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AVANT-PROPOS

DE LA PREMIERE EDITION

Ce n'est pas sans une certaine appréhension que Uauteur de la
présente étude se décide a la publier. Poursuivant, dans ses cours
au Collige de France, une enquéte sur le sacrifice dans les diffé-
rentes religions, il a été amené, aprés avoir traité du sacrifice
dans les anciens cultes de U'Orient, de la Gréce et de Rome, i exa-
miner pareillement la place du sacrifice dans les mystéres du paga-
nisme gréco-romain et dans le culte chrétien. Par la méme occasion,
i a touché au probléme des origines du christianisme, ot il a pensé
voir, sans doute aprés plusieurs autres, que les racines du christia-
nisme ne plongeaient pas seulement dans le judaisme, mais aussi
dans les anciennes religions paiennes par [intermédiaire des
caltes de mystéres. Un tel sujet n'est pas de ceux gqu’on épuise en
quelques mots de recherches et en une douzaine de conférences. En
toute rigueur de méthode, et @ ne considérer que Uétat de la science
et de l'opinion scientifique sur la matiére, il edt été prudent de tirer
seulement de ce travail quelques pages sur la part du saerifice dans
les mystéres et sur les survivances du sacrifice dans le christia-
nisme. A risquer un essai que n'environne point Uappareil d'une
copieuse érudition, l'on s'expose, sinon d manguer de solidité, du
moins d paraitre en manguer, ce qui est déja un grave inconeénient,
Si l'on court cette chance, l'on ne croit pas que ce soil par un gofit
fidcheur de témérité ; c’est que U'on a conscience de ne pas étre, au
fond, si téméraire que beaucoup peut-étre seront tentés de le penser.

La vie est courte, et, lorsqu’on sent la sienne éminemment fra-
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hrétiennes pourrait absorber plusieurs existences, et l'on n'est
~ point sans doute obligé de se taire sur le sujet en attendant qu'une
 ginération d'érudits en ait minuticusement scruté tous les détails'.
_' Il est permis aussi de se demander 5'il est absolument indispen-
~ sable davoir épuisé la question pour savowr & quoi s'en tenir sur
' les points essentiels. [V aillewrs, en ce qui regarde les origines chré-
J tiennes, la connaizsance des tertes n'est pas tout, et I'indépendance
~ entidre du jugement a son importance. Les tectes sont connus et
 d#tudiés depuis longtemps, mais la critique est & peine dégagée de

o fui dont ces textes sont les plus anciens documents. Les aborder
sansy aucun inlérdt théologique ou polémique est sans doule une
condition indispensable pour les bien entendre au point de vue de
Thistoire. Or cette condition peut encore, d Uheure actuelle, passer
pour une grande nouveauté.

On trouve done quelque utilité @ mettre au jour celte wavre im-
parfaite, sans se faire dlusion sur ses lacunes, sans se flatter que
ses conclusions puissent rallier maintenant beaucoup de suffrages.
Nayant pas le temps de la refondre, on la donne & peu pris telle
qw'on 'z congue pour ['enseignement du Collige de France. Le
concours d'un fidile auditeur de ces conférences, M. Félix Sar-
baus, qui en a fait une rédaction sommaire, @ facilité la publi-
cation.

Janvier 1913,

1. Ls question a 6té paur le malas posde par P Reprreisesrury, surtoat dons
son Mwen [ie hallesivlischon Myiterienceligionen (Leipetlg, Teubner, 1910), et
alln & 4t agitde au dornler congrés A Mlistotee dex Religions, tenu o Levde en
splembre 1912




PREFACE

DE LA DEUXIEME I.DIT'ION.

La premiére édition de ce livre n'était qu'un tiré & part d'études
- publides en \9LY et en 1914 dang la Revue dhistoire et de litté-
rature religiousss, Au 197 aodit 1914, d ne restait @ imprimer que
les quelques pages de la conclusion. Les événements ont retardé cet
achédvement jusqu'en 1M9. Aingi Uouvrage s'est trouvé naltre
viewr de cing ans. On a pensé alors que mieux valait le publier
tel quel, avee ses imperfections, que de le supprimer. Et le fail est
que Pédition [t assez vite épuisée. Sila seconde édition §'est
fait attendre, c'est que U'autenr aurait souhaité refondre compléte-
msnt ce travail en en remantant le plan. N'ayant pas Uespoir de
 réaliser désormais une semblable tiche, et des voizx amies le solli-
citant de rédditer son exsai, il se risque d le reproduire en y appor-
tant seulement les refouches el additions qui lui ont paru les plus
opportunes. Il ne se dissimule pas que cet essai fut une simple
dbauche, et que, nonobstant les modifications de détail qu'il vient
d'y pratiquer, ce n'est loujours qu'une explication trop sommaire
et insuffisamment documentée de I'évolution religieuse qui a pro-
duit le christianisme traditionnel. En attendant que de plus habiles
aient repris 4 fond le sujet, ces modestes pages pourront n'dre pas
" une lecture inutde.
Novembre 1929,




CHAPITRE PREMIER

RELIGIONS NATIONALES ET CULTES DE MYSTERES

Lasuite de nos recherches sur le sacrifice’ nous conduit aux
mystéres du paganisme gréco-romain et au culte chrétien. Ces
mystéres et le christianisme procédent des religions que nous
avons déja étudiées ; pour la plupart, les mystéres n'appa-
raissent, comme le christianisme, dans le plein jour de I'histoire,
qu'au temps de 'empire romain, lorsqu’ils commencent & recru-
ter quantité d'adeptes en dehors de leur pays d'origine. Dans
ces cultes, aussi bien que dans les anciennes religions nationales,
le sacrifice est un élément essentiel, mais avee une signification
et dans des conditions qui ne sont pas précisément les mémes
que celles des cultes nationaux.

|

Il parait certain que le saerifice, a I'origine des religions,
a été tout autre chose qu'un moyen de reconnaitre par une
sorte de tribut la souveraine autorité de dieux personnels, ou
de se concilier la faveur de tels dieux, de prévenir ou d’apaiser
leur mécontentement par des offrandes ou des expiations yolon-
taires. Les relations des hommes avee leurs dieux n’ont pas
d’abord ce caractére moral, qui a commencé par n'étre qu'assez
obscurément impliqué dans ce que I'on pourrait appeler une
conception magico-religieuse de I'univers. Le sacrifice, la pré-
sentation, 'abandon, la destruction d’objets naturels ou fabri-
qués, pour une autre fin que leur destination commune et selon
nous normale, en vue d'atteindre les puissances mystérieuses

1. Ces recherches ont été synthélisées dans Essai historique sur le Scerifice
(1020),
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qui sont supposées gouverner le monde, appartient au systéme
de rites par lesquels les hommes, aux degrés inférieurs de la
culture, se flattent de coopérer a P'action de ces puissances ou
méme de la créer, de la promouvoir et de la régir, en tant qu'elle
est nécessaire et bienfaisante, ou bien, au contraire, de s'en
dégager, de I'éloigner, de I'éliminer, selon qu'elle est jugée
redoutable et funeste. Ces puissances, dans les religions histo-
riques, semblent avoir été d’abord trés vagnement concues, et
leur influence sur les phénoménes naturels, sur la vie des plantes,
des animaux, des hommes, n’était pas non plus différenciée, Tels
rites de saison seront censés gouverner le cours de la nature, la
oroissance des jours,le mouvement de la végétation, la multipli-
cation du bétail et celle des humains, en méme temps qu'ils ré-
priment les forces ennemies, les agents de ténébres, de stérilité,
de maladie ou de mort. Capter, soutenir et conduire les influences
bienfaisantes, contenir, réduire, écarter les influences mal faisantes,
pour le plus grand avantage du groupe humain qui accomplit les
rites, tel parait avoir été d’abord I'objet principal de la religion.

Tel était, en tout cas, 'objet des anciennes fates d’Athénes,
de celles de Rome : une économie de rites, en rapport avee
le cours de la nature et les saisons de I'année, pour le bien des
récoltes et des troupeaux, pour la prospérité de la ville et la
conservation de ses habitants. Rappelons-nous la cérémonie
romaine des Fordicidia, au commenecement du printemps. Des
vaches pleines sont immolées & Tellus et & Cérés ; les victimes
sont éventrées, et l'on en retire les veaux pour les briler ; les
cendres sont confides 4 la garde de la grande Vestale, pour étre
employées quelques jours plus tard dans la lustration des Parilia.
La premiére opération nous montre une vache grosse de son
fruit, comme la Terre (Tellus) Pest des graines qui lui ont été
confiées et qui vont sortir de son sein pour la nourriture des
hommes. L'immolation de 1a vache n’était pas, du moins origi-
nairement, un hommage rendu & Tellus, e’était un moyen de
seconder son travail, de faciliter son enfantement. D’autre part,
une vertu mystérieuse est dans les cendres des veaux qu'on a
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retirés des corps des vietimes, et ces cendres seront un ingrédient
puissant pour détourner des hommes, des maisons et des trou-
peaux, toute influence pernicieuse,

Cent autres exemples du méme genre pourraient étre cités,
d’olt il résulte que les cultes primitifs tenaient beaucoup plus
de ce que nous appelons magie que de ce qu’il nous plait d’appe-
ler religion. On entrevoit la un régime de vie sociale ou les actes
de la religion sont des actes d’intérét commun, marqués seule-
ment d’un caractére spécial & raison de la vertu mystique dont
on les suppose pénélrés, et une mentalité qui sait mal distinguer
les dieux des choses sur lesquelles ou dans lesquelles leur pouvoir
s'exerce. Si les rites sont pour nous de la magie, les dieux ne
sont que des personnalités vagues et mal définies, la notion
coneréte de la fin qu'on poursuit par le rite, ou bien de la fone-
tion naturelle que le rite veut favoriser ou écarter, idée que I'on
est incapable d’abstraire et que I'on se représente comme le
principe mystérieux de son objet. On traite ce principe en con-
séquence. Tellus est la terre féconde qui recoit les semences pour
les faive germer et croitre; la terre ensemencée est comme la
vache pleine qui porte son veau prét a naitre ; mais le rapport
q 1e nous percevons en matiére d'analogie, et qui se résout pour
nous dans une comparaison, est pergu autrement par un esprit
inculte ; pour lui le comme existe & peine, et I'analogie suggére
une sorte d'identité ; on s'imagine que la fécondité de la terre
et celle de la vache procédent d’un méme principe, sont une
méme chose. La vache est, en quelque fagon, Tellus, et, pour
aider Tellus & enfanter, on éventrera la vache des Fordicidia.
Le rite n’est pas une image, ¢’est une action ; ce que I'on pratique
gur la vache est efficace sur Tellus. Il va de soi qu'on n’eit point
immolé la vache pour se donner la satisfaction, aussi vaine que
cofteuse, de créer un symbole de la Terre productrice. C'est sur
de telles associations d'idées, ou plus exactement sur de telles
participations mystiques, nées spontanement dans des esprits
naifs, et consacrées par la tradition, que se fonde I'économie des
sacrifices dans les cultes primitifs.
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On sait ce que devient cette économie dans les religioms
évoluées, chez les peuples qui s'élévent a4 un degré plus ou
‘moins haut de civilisation. Les cultes helléniques, la religion
romaine gardaient, dans les temps historiques, les rites des

‘époques plus anciennes,avec une conception autre du monde et
‘des dieux, aussi bien que du rapport de ceux-ci avec I'univers.
Le monde est un domaine ol s’exerce la libre activité des dieux.

Ces dieux se sont plus ou moins dégagés des objets ou des phé-
noménes naturels dont ils avaient commencé par n'étre qu'une
espéce de double & moitié distinct, & moitié spirituel ; ils sont

‘moins des forces, ils sont davantage des personnes. A mesure

que se faisait plus nette la conscience de la personnalité humaine,
plus distincte aussi a été congue la personnalité des dieux.
Celle-ci devient plus ou moeins transcendante, mais elle est

imaginée & U'instar de I'humanité. L'action invisible des dieux

se modéle sur celle des hommes qui ont autorité dans les sociétés
humaines. Les dieux sont les maitres, les protecteurs des cités
ot des familles. Le culte qui leur est rendu est 'hommage qui
convient & leur souveraineté, la rétribution qui est due a leurs
bons offices, la condition 'moyennam laquelle est assurée la
continuité de leur bienveillance. Les vieux rites magiques s'ac-
complissent maintenant en leur honneur ; on ne croit plus que
Véventrement de la vache, aux Fordicidia, fasse accoucher la
Terre, mais on croit que Tellus et les dieux ont pour agréable le
vieux rite qu'ont pratiqué les ancétres. Le sacrifice est un don,
un tribut, une marque d'adoration. Il est tout naturel quon le
multiplie. Bien que l'idée de sa néeessité, d'une nécessité qui
n'est pas une simple obligation morale, mais une sorte de loi
naturelle, subsiste assez pour qu'il n'ait pas entiérement perdu
son caractére magique, nul ne fera difficulté a dire qu’il appar-
tient & la religion.

Toutefois I'objet essentiel du culte n'est pas trés différent.
La vie commune s'est agrandie ; la bourgade de pasteurs ot
de laboureurs est devenue une cité, la capitale d'un royaume ;
l}om est devenue la reine du monde. Mais si 'objet du culte a
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gagné en importance, le culte méme n’a pas changé de nature.
Il n'est plus censé pourvoir seulement au bon rendement de la
terre et des troupeaux, a la conservation de la tribu, au suceés
de ses incursions sur les terres voisines, mais il concerne tou-
jours et avant tout I'intérét commun et tout terrestre de la cité,
du royaume, de I'empire. Le culte romain est censé entretenir
la protection des dieux de Rome sur la Ville, et la puissance de
celle-ci sur le monde. Il pourvoit & un intérét social beaucoup
plus étendu qu'aux temps primitifs, 4 une quantité innombrable
d'intéréts particuliers qui sont subordonnés a cet intérét com-
mun, mais il ne concerne toujours que le bien de la communauté,
et, en tant que culte domestique et privé, le bien temporel des
particuliers et des familles qui vivent dans cette communauté.
Quant aux préoccupations que les individus pourraient avoir
au sujet de leur vie morale, de leur destinée personnelle dans
un autre monde, de la part que les diewx peuvent prendre a
I'une et & P'autre, il n’y pourvoit qu'assez mal ou pas du tout.
Les cultes nationaux veulent assurer le bon régime et la prospeé-
rité de la cité ; ils ne visent que peu ou point la perfection spiri-
tuelle et morale, 'avenir éternel des personnes. Au cas ou
celles-ci en viendraient & se soucier de relations intimes avec les
dieux, d'appui moral, d'immortalité bienheureuse a trouver
aupres d'eux, ces cultes apparaitraient comme vides et ils se-
raient insuflisants. Or c’est justement ce qui advint aux cultes
helléniques et a 'ancienne religion romaine ; pour la raison qui
vient d'étre dite, ils semblérent défectueux, ils se montrérent
incapables de satisfaire leurs propres fidéles, et ceux-ci allerent
aux cultes de mystéres et au christianisme, qui leur offraient ce
que les vieilles religions nationales n'avaient pu leur donner.

11

Comme nous l'avons dit en commencant, et les mystéres
paiens et le christianisme sont nés de cultes nationaux, mais
ils en sont issus dans de telles conditions qu’ils ont pu se déna-



tionaliser, s'adresser & tous et & chacun, s'universaliser et 8'in-
~ dividualiser, recruter leurs adeptes dans tous les pays de I'em-
pire et dans tous les rangs de la société. Les mystores de Dio-
nysos et les mystéres orphiques, dont on cherche les origines
du edté de la Thrace, apparaissent comme des confréries reli-
gieusos qui se multiplient sans égard aux divisions du monde

hellénique. Les mystéres d'Eleusis, vieux oculte local, n'ont pas .

ou d'autre centre d'initiation que celui méme ol ils s’étaient
constitués' ; mais leur clientéle s'est recrutée peu a peu dans
tout le monde hellénique, puis dans 'empire romain. Le culte

! de Cybéle ot d’Attis était le culte national de Pessinonte, trans-

porté & Rome dés la fin du m® siéole avant notre ére ; mais leurs
mystéres, au temps. de empire, étaient une religion ouverte
& tous ceux qui venaient demander Pinitiation. Il en était de
méme pour les mystéres d'lsis, issus de 'ancienne religion de
PEgypte ; aussi pour Mithra, qui venait de Perse, en passant
par Babylone et I'’Asie mineure. Et pour ce qui est du christia-
nisme, chacun sait que, né dans le judaisme, religion nationale
s'il en fut, nonobstant ses prétentions a I'universalisme, il se
mua, aussitdt qu'il eut é1é transporté dans le monde paien, en
une religion qui recrutait indistinctement les Juifs et les Gentils,
Jes Grees et les Barbares.

Or, ce qui caractérise a premiére vue toutes ces religions,
pour le temps oi elles s'offrent & notre considération, c’est

~ qu'elles prédendent donmer une garantie particuliérement sire

d'immortalité bienheursuse & leurs initiés, comme par un pri-
vilége spécial, individuel, une véritable grace, qui s'applique &
leur personne. Les cultes nationaux de la Gréce et de Rome, ceux
de Babylone et de I'’Assyrie antant qu’on en peut juger, méme
celui des Juifs n’avaient rien de semblable. Ces religions,
comme les autres, avaient un culte des morts, l'idée d'une

1. On falt icl abstraction des cultes de Déméter et Perséphone qul ont existé
en divers lleux et oft se pratiqualent des rites de mystéres. Aucun de ces cultes
ne comple, aux temps romains, & cité d'Eleusis, et I'on ne voit pas que, dans

les temps antérieurs, ils alent é1é considérés comme des succursales du temple
dleusinten, ouvertes 4 tous Jes Grees pour V'initiation qu'on recevait dans celul-cl.

——— e —
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existence aprés cette vie, existence vague eof triste, existence
d’ombre, que soutiennent vaille que vaille les soins des vivants.
On ne pouvait pas s'imaginer anéantis ceux qu'on avait naguére
connus ; le souvenir qu'on avait d'eux leur faisait une réalité,
mais combien fragile et méme fAcheuse | L'état de mort ne pou-
vait #re que plein de ténébres et de terreur. Les morts les plus
chers étaient redoutés ; leur présence invisible pouvat étre
plus dangercuse que celle d'un ennemu visible. Les rites de la
sépulture, le service des oblations funéraives se sont d'abord
inspirés beaucoup moins de piété envers les défunts que du
souci de les tenir en paix & distance des vivants qu'ils auraient
pu inquiéter. Cette survie ne méritait guére le nom d’immor-
talité ; elle n'avait rien d’enviable ; elle n’était que la suite iné-
vitable de la vie, la conséquence fatale de la mort.

A cet égard, la religion d'Israél ne Taisait pas exception. Les |
croyvances populaires y étaient celles que 'on trouve partout.
La religion des prophétes, qui dédaignait ces croyances et qui
réprouvail la plupart des pratiques auxquelles elles donnaient
lien, réservait & Dieu la possession d'une vie sans fin et se con-
tentait de promettre aux justes les bénédictions eélestes pendant
la vie présente. La croyance & I'immortalité des justes par la
vésurrection ne se fait jour qu'assez tard, et probablement
sous des influences étrangéres. Au temps du Christ, la foi & la
résurrection des morts avait gagné du terrain dans le judaisme
palestinien, et l'idée de 'immortalité de I'dme s’était fait jour
dans le judaisme alexandrin ; mais tant s’en faut que ces croyan-
ces fissent partie de la religion nationale au méme titre que la
foi au Dieu unique. Les sadducéens les rejetaient comme étran-
géres & la révélation contenue dans la Loi. C'est pourquoi I'on
peut dire que le judaisme lui-méme, en fant que religion natio-
nale et officielle, n’offrait pas & ses adhérents un gage personnel
d’heureuse immortalité. Le Dieu d'Israél 'occupait de son peu-
ple, et le culte du temple lui était rendu au nom du peuple, pour
qu'il vouldt bien assurer sa conservation et le protéger contre
865 ennemis.
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Les mystéres paiens et le christianisme avee eux promet-
taient & leurs adeptes 'immortalité des dieux. Qu'on nous par-
donne la comparaison ; mais, & la distance des siécles, ces reli-
m nous font l'effet de compagnies d'assurances sur la vie
future ; ¢'est & ce titre qu'on les recherche, qu'elles font prime
dans l'empire romain. Seulement les mystires palens, issus du
polythéisme, n’étaient point exclusifs ; ces sociétés se toléraient
mutuellement, chacune reconnaissant la valeur de 'autre et ne
réclamant pour elle-méme qu'un privilige d'excellence. Ce
libéralisme, qui leur permettait de vivre en paix les unes avee
les autres et avec les anciens cultes nationaux, qui leur mérita
la tolérance ou la faveur de I'autorité impériale, leur fut une
cause d'infériorité entre plusieurs autres devant le christia-
nisme, qui se présentait contre elles comme ayant seul la véri-
table promesse de vie éternelle. La confiance qu'il avait en lui-
méme lui donna crédit. En se posant comme le seul vrai mys-
tére du salut, il s'obligeait & vaincre ou 4 mourir, Il vainquit.
parce que 'on crut sur sa parole & la valeur unique du salut
qu'il disait avoir été apporté par le Christ.

Clest du Christ lui-méme que le chrétien regoit 'assurance
de 'mmortalité ; il la tient donc de celui qui, ayant connu la
mort, a connu le premier la résurrection et la gloire auprés de
Dien. C'est parce qu'il est uni, assimilé au Christ mort et res-
suscité, que le chrétien est assuré de ressusciter Jui-méme aprés
sa mort. De méme, dans les mystéres paiens, c¢'est dans une
relation intime, une étroite union avec les divinités des mys-
téres, que les initiés puisent la garantie d’une vie heureuse dans
le monde éternel. Ces divinités aussi sont spécialement qualifiées
pour procurer aux hommes une telle garantie, Dionysos a éte
dévoré par les Titans pour renaitre immortel. Cord est descen-

due au pays des morts, et elle est revenue a

uprés de Déméter ;
elle connalt les chemins de la mort et de Iimmortalité. Attis
est mort pareillement et il est ressuscité, Osiris a été tué par Seth
et ressuscité par Isis. Mithra, au commene

ement des choses, est
dit avoir accompli, si toutefois il n'a subj

lui-méme, le sacrifice
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d'oi est sortie la création des étres animés ; ¢'est done un dieu
qui erée, qui vivifie, qui ressuscite, et peut-étre est-il, comme
les autres, un dieu ressuscité, ou plutot encore ce dieu céleste
s'est assimilé, au cours des temps, une divinité agraire, qui

mourait et ressuscitait!. La fonction de sauveur des hommes |

ne convient pas & tous les dienx, surtout aux dieux suprémes.
Dans le systéme chrétien,le Dieu unique ne sauve pas les hommes
par une action personnelle, il le sauve par sdn fils Jésus-Christ,
En général, les divinités des mystéres sont également de celles
que l'on peut dire moyennes et médiatrices, que leurs fonctions
originelles, ainsi que nous le verrons plus tard, préparnilmt en
quelque maniére & leur role de salut.

L'on entre dans l'intimité de ces dieux par les rites qu'ils
ont eux-mémes inaugurés ou institués, @t que perpélue une
tradition secréte, vénérable, gardée par les seuls initiés, Car
les rites des mystéres constituent un systéme de culte fermé
aux profanes, au commun des mortels. Tandis que 'on nait
dans sa religion nationale, on entre dans le mystére librement
et par choix, et en méme temps par une sorte de vocation spé-
ciale, par un appel et une grace du dien. L'assurance du salut
n'est en effet donnée que dans le mystére, par U'initiation. Elle
n'est pas accordée sans une probation préliminaire, sans qu’on
se soit soumis, durant un temps plus ou moins long, & une disci-
pline spéciale, sans qu’on ait accepté les conditions fixées par
le dieu méme & l'obtention du salut qu'il offre. L'immortalité
bienheureuse n'est due & personne : ¢’est une faveur précieuse,
une grace de la divinité ; on y est prédestiné, élu par elle, et I'on
en recoit d'elle-méme le gage dans les cérémonies secrétes de
I'initiation.

Pris en eux-mémes, ces rites ne sont pas essentiellement
différents de eeux des religions nationales et des cultes publics.
Ce sont des rites de purification comme nous en avons rencon-
trés un peu partout, des formules sacrées particuliérement signi-

1. H. Perrazzoxt, | misteri (1024), 284,
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 fieatives et efficaces, des sacrifices et des repas religieux coor-

donnés A& ces sacrifices. Mais, aveo tout cela et par dessus tout
qglq,n’dl. aussi, sous une forme ou sous une autre, I'époptie, la

vision de Pau-deld, la révélation du salut promis, révélation
qni ne consiste pas dans Denseignement d'une doctrine ésoté-
rigue, — tout le monde sait bien qui sont les dieux des mystéres
et ce quion va chercher auprés d’eux, — mais dans une certaine
manifestation d'étres et de faits divins qui sont offerts & la con-
templation du croyant, dienx auxquels il s’unit mystiquement,

faits divins auxquels il participe rituellement.

Car les rites d'initiation sont snpposés reproduire, au béneé-

 fice du candidat, en une ébauche de drame mystique, une car-

riére divine qui a été le principe et le prototype du salut. Dans

les mystéres de Dionysos, le rite essentiel est le démembrement

d’une victime vivante, incarnation du dieu, dont les mystes,
en proie & leur enthousiasme délirant, mangent la chair crue et
palpitante : ainsi avaient fait les Titans pour 'enfant divin
Zagrous, qui était ressuscité en Dionysos; le diew mourait
encore mystiquement dans la vietime pour revivre dans le
myste et faire part 4 celui-¢i de son immortalité. A Eleusis, le
myste participait a la terreur de Coré enlevée par le roi des
enfers, & I'angoisse de Déméter cherchant sa fille, & sa joie quand
celle-ci lui était rendue ; la aussi les rites étaient censés comumné-
morer, recommencer les souffrances et les joies, la passion et le
triomphe des déesses qui conferent I'immortalité. La passion
d’Attis était comme renouvelée au naturel dans la conséeration
de ses prétres ; elle I'était au moins mystiquement dans les erio-
boles et les tauroboles moyennant lesquels les mystes étaient
régbnérés : eux aussi mouraient avec le dien, afin de ressusciter
par lui et comme lui. Dans les mystéres d’Isis, ¢’est & la mort,
& la sépulture et & la résurrection d’Osiris que se rapportaient
les rites et que participaient les initiés. Il n'est pas douteux non
plus que les rites d'initiation dans les mystéres de Mithra étaient
compris en représentation des mythes du dieu, et que les rites
comme les mythes comportaient une série d'épreuves et de
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travaux, peut-étre méme une sorte de passion divine dans le
sacrifice’ du taureau, et se terminaient dans une apothéose,
par une ascension au ciel, Quant au christianisme, les Epitres
de Paul nous disent que le chrétien est enseveli par le baptéme
avec le Christ dans la mort, afin de ressusciter avec lui dans la
gloire, et que dans la eéne eucharistique, o le pain rompu, le
vin dans la coupe représentent la mort du divin Crucifié, I'on
communie au Christ mort et toujours vivant.

Il y a done en tous ees cultes un mythe de salut et un rite de
salut liés étroitement ensemble, le rite étant comme la conki-
nuation du fait divin initial, qu'exprime le mythe, et le moyen
d'en perpétuer Deflicacité bienfaisante. Zagreus, dévoré et
revenu a la vie, Déméter, perdant sa fille et la retrouvant, Attis
mutilé, mort et ressuscité. Osiris, tué et démembré par Seth,
ressuseité par Isis, Mithra immolant le taureau pour la création
des étres, le Christ, mourant pour le salut des hommes et ressus-
citant dans la gloire de son Pére, ont posé a I'origine le fait divin
par la vertu duquel sont sauvés tous ceux qui, croyant en leur
nom,recommenceront mystiquement dans les rites de Pinitiation
sacrée I'expérience de la divine épreuve et du divin triomphe.
Car les rites les associent & I'une et & I'autre, et I'on peut dire de
tous les initiés aux mystéres ce qui est dit des chrétiens, &
savoir, qu'ils participent a la résurrection comme & la passion
du dieu sauveur. Ils ne sont pas seulement spectateurs mais
acteurs dans le drame mystique qui se renouvelle a leur inten-
tion ; ils entrent eux-mémes dans des cérémonies de mort et de
résurrection ; et ¢'est pour cette raison, parce qu'ils ont suivi
la voie du dieu & travers la mort jusque dans la gloire, que
Pimmortalité leur est acquise auprés du dieu qui a bien voulu
les associer, les identifier & lui-méme. L'initié pénétre dans le
monde divin, il vit le mystére qu'il croit, que le mythe propose
a sa foi, ou plutot, comme le dit I'Epitre aux Galates', ce n'est
plus lui qui vit, c’est le dieu du mystére qui vit en lui ; c'est

1. Gat. 1, 20,
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par ce dieu et en ce dieu que lui-méme devient immortel. L'efli-
cacité des rites étant fondée en derniére analyse sur le fait divin
que raconte le mythe, U'initié est bien véritablement justifié
par la foi au dieu sauveur, en entrant par le rite dans la commu-
mion de ses douleurs terrestres et de sa céleste félicité.

111

Mais ces économies de salut, fondées sur des aspirations
mystiques et sur une logique de sentiment contre laquelle une
raison quelque peu sévére trouvera cent objections pour une,
s'offrent aussi 4 I'historien comme un mirage de la foi dont il
agit de débrouiller les origines. Dans la réalité, les rites ont
précédé les mythes ; le fait divin, fondement supposé de la foi,
n’a jamais en lieu ; c'est la foi elle-méme qui le conjecture et le
crée pour I'explication des rites et pour se contenter elle-méme.
Le rite essentiel des mystéres bachiques, la mise en piéces et la
manducation d'une victime vivante, a été pratiqué avant que
'on imagindt le mythe de Zagreus, lequel Zagreus, n’ayant point
existé, non plus que les Titans, n'a pu étre mangé par ceux-ci.
Jamais Déméter n’a perdu ni retrouvé sa fille, mais les rites
agraires qui n'ont pas cessé de constituer le fond de la liturgie
éleusinienne étaient usités pour le bien des récoltes avant gue
I'on racontdt comme une vieille histoire, accomplie une fois
pour toutes, le rapt de Coré et son retour au monde des vivants.
Les tristes amours de Cybéle et d’Attis sont une fable qui veut
rendre compte de la castration des galles : mais cette mutilation
eut d'abord un motif actuel et non 'intention d'imiter en 'hon-
neur de la déesse 'acte jadis accompli par son amant désespéré,
Méme les rites osiriens de la sépulture, qu ont servi d’abord
pour les rois d'Egypte et qui tendaient 4 garantir leur existence
d'outre-tombe, ont é4é institués avant que l'on parlat, comme
d’un fait ancien, de la résurrection d'Osiris par les soins d’Isis.
Le taureau dut étre immolé par les Perses en sacrifice du prin-
temps, pour le renouveau, dvant qu'on imagindt le mythe de la
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création, des étres par le meurtre du taureau divin. Et il parait
bien aussi que le baptéme fut d’abord adopté par les premiers
sectateurs de Jésus comme un simple rite de purification, et la
fraction du pain célébrée par eux comme un repas de fraternité,
avant que 'on g’avisdt d'interpréter le rite baptismal en sym-
hole de mort, et lerite eucharistique en mémorial de la passion.
Jésus lui-méme n'avait pas spéculé sur sa propre mort, et o'est
encore la mystique chrétienne qui a transformé cet événement
réel, naturel et humain, en mythe de salut. Par la méme occa-
sion elle donnait au christianisme une autre base que celle qu'il
tenait du judaisme, et elle en faisait un véritable mystére.

Si cette transformation d’une religion nationale en mystére
de salut universel — car I'Evangile de Jésus et le christianisme
Jjudaisant restent dans la sphére du judaisme — a pour nous
beaucoup d’obscurités, bien que nous en possédions les témoi-
gnages directs, 'enseignement de Jésus, la tradition des faits
évangéliques et la doctrine des Epitres, a4 plus forte raison
'origine des mystéres paiens est-elle environnée de ténébres,
puisque les circonstances de leur institution nous échappent.
Indépendamment des difficultés particuliéres que peut pré-
senter I'histoire de chacun de ces cultes, un méme probléme
fondamental existe pour tous, qui est de savoir comment des
cultes nationaux ont pu sortir des religions qui en sont telle-
ment différentes. Car il nous est facile de mesurer maintenant
toute la distance qui sépare les mystéres des anciens cultes
d’Etat ou de cité, et par conséquent de comprendre que, si les
mystéres procédent des vieilles religions nationales, ce n’est
point du tout par une évolution réguliére et par un progrés de
celles-ci, ou comme une derniére étape de leur histoire,

Rien ne ressemble moins & I'économie des religions d’Etat
que celle des mystéres. L'objet des cultes et des rites est tout
changé, leur efficacité n'a plus le méme caractére ni la méme
o-ientation. Au lien que les religions nationales poursuivent
des intéréts collectifs, de caractére temporel, et ne visent, au
point de vue moral, qu'a un certain ordre extérieur de la cité,
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les cultes de mystéres concernent avant tout le bien epirituel
des individus, leur immortalité personnelle, qu'ils ont Ja préten-
tion de garantir, et ils se préoccupent aussi de leurs sentiments
intérieurs ; ils n'ont pas la méme fagon d'entendre la piété
envers les dieux. Ce qu'ils réclament, en effet, n'est pas la simple
exactitude dans le service traditionnel des divinités ancestrales,
e sont les sentiments d’amour qu'il convient d'avoir pour des
dieux bienveillants ; ¢’est done la piété du eceur et non celle des
observances, On aime ees dieux qui vous aiment, et, comme ils
sont hons, 'on doit tacher de leur ressembler ; on leur ressem-
blera parce que l'on participe a leur esprit. Il va sans dire que
lés mythes aussi ont pris un sens et une valeur qu'ils n'avaient
pas dans la tradition vulgaire, on dirait presque profane, des
cultes nationanx. Les forces personnifiées de la nature, les
esprits de la végétation, les maitres de la vie et de la mort, les
dienx protecteurs des peuples et des villes sont devenus les dienx
gauveurs de I'homme, ses péres et ses amis. La mort d'Attis,
d'Osiris, de Dionysos a pu étre originairement un fait d’histoire
paturelle, le trépas de la végétation ; c’est maintenant le fait
capital de Phistoire humaine, le fondement du salut et le prin-
cipe de Uimmortalité. Des mythes naturistes, parfois assez
grossiers, se sont ainsi transformés en théorie de régénération
spirituelle et morale. Une théologie nait de la mythologie. Une
morale intérieure se dégage des coutumes antiques. La religion,
qui d'abord réglementait surtout la vie sociale et pourvoyait au
bien temporel des hommes, a pénétré dans leurs corurs et leur
procure un bien éternel. Une évolution considérable, méme une
grande révolution s'est opérée,dont le christianisme a été fina-
lement 'unique bénéficiaire.
11 s’agirait dono pour nous de savoil par quels secrets regsorts,
_par quel enchainement les cultes de mystéres se sont dévelop-
pés dans les cultes nationaux, puis au-dessus d’eux, et comment
le christianisme a pu capter & son profit le mouvement qui entrai-
nait vers les cultes de mystéres le monde méditerranéen, Deux
points déja nous sont acquis : nj les pultes de mystéres ni le.
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christianisme ne sont le produit d'une génération spontanée, une
nouveauté absolue qui aurait fait tout @ coup son apparition
parmi les vieilles religions et qui les aurait supplantées; et
d'autre part, ni les cultes de mystéres ni le christianisme ne
font dircctement suite aux religions nationales d'oi ils sont
sortis. Ni les mystéres de Dionysos ni cenx d'Eleusis ne sont
une forme tardive des cultes helléniques, bien qu'ils se rattachent
originairement & ces cultes ; et lon en peut dire autant des mys-
téres de Cybéle et d’Attis par rapport a l'ancien culte de Pessi-
nonte, des mystéres d'Isis par rapport a la vieille religion égyp-
tienne, des mystéres de Mithra par rapport & la religion des
Perses, du christianisme par rapport a la religion d'Israél. La
relation de ces cultes avec les religions dont ils viennent n'est
done pas nette, elle n’est pas simple, mais complexe, et nous ne
pourrons pas nous flatter d'en déméler avee certitude, ni méme
par des conjectures probables, tous les éléments.

Les matériaux font défaut pour une histoire, et méme ceux
qui nous racontent la fondation du christianisme, les écrits du
Nouvean Testament, sont incomplets, légendaires ou mythiques
en certaines parties, et d’une interprétation délicate. Il semble
toutefois que les sources dont nous disposons permettent de
discerner jusqu’a un ceriain point eomment les cultes de mys-
téres se rattachent au plus ancien fonds des religions nationales ;
pourquoi la foi a Uimmortalité s'est formée et développée dans
les cultes de dieux que I'on disait morts et ressuscités ; pourquoi
ces cultes s'offrent & nous dés Pantiquité comme des cultes de
confrérie, ou comme influencés par de tels enltes; pourquoi
Pidée du salut individuel et de Uimmortalité y a primé les inté-
réts sociaux et temporels ; comment le caractére universel de ces
cultes g'est trouvé impliqué en quelque maniére dans leur objet
spirituel et personnel ; comment le sentiment religienx qui avait
favorisé leur diffusion, et que cette diffusion avait en méme
temps surexcilé, a trouvé une satisfaction plus entiére dans le
christianisme ; comment I'Evangile doit sa fortune a ce qu'il
s'est opportunément transformé en mystére, tout en gardant
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on lui-méme la consistance qu'il tenait du monothéisme juif et
on sé recommandant de I'idéal moral que représentait la prédi-
cation de Jésus:; comment le Nouveau Testament et spéciale-
ment les Epitres de Paul attestent la métamorphose qui, du
prophéte annoncant le régne de Dieu, du Messie venu pour
accomplir I'espérance d’Israél, a fait le Dieu sauveur, incarné
pour ouvrir aux hommes par sa mort et sa résurrection la voie
de I'immortalité. Quand méme il nous arriverait, comme il nous
arrivera certainement, de poser plus de questions que nous n'en
pourrons résoudre, ce n'est pas temps perdu que de poser des
questions aussi importantes que celles dont nous allons nous
oceuper.

Nous ne quitterons pas d’ailleurs le théme du sacrifice. Car
dans tous les mystéres et jusque dans le culte chrétien nous
trouverons des rites de sacrifices et des mythes de sacrifices.
Rites et mythes sont aussi variés les uns que les autres. Faons
déchirés tout vifs et mangés par les bacchantes, petits pores
immolés & Déméter, tauroboles et crioboles de la Grande Mére,
céne de Mithra, si semblable & la céne chrétienne que, selon
Justin, le diable seul a pu en étre Pinventeur, eucharistie o la
Premi¢re aux Corinthiens nous fera voir la communion aux
Christ mort et ressuscité : tels sont les rites dont nous aurons &
expliquer la véritable origine et la signification premiére. Za-
greus dévoré par les Titans, Coré ravie au pays de la mort, Attis
mutilé, Osiris démembré et ressuscité, Mithra tuant le taureau,
le Christ livré & Ja mort pour effacer les péchés des hommes :
tels sont les mythes qui voudront nous expliquer objet des
rites, et dont il nous faudra reconnaitre le sens et la portée.
Tous ces mythes sont des théories du salut, et ils sont coor-
donnés aux rites par lesquels le salut s'opére. Les mysteres nous
apprendront beaucoup de choses touchant le sacrifice et les
idées qui s’y rapportent.




CHAPITRE II

DIONYSOS ET ORPHEE

Il ne nous appartient pas de retracer I'histoire, passablement
obscure, du culte de Dionysos'. Dlailleurs, les mystéres de
Dionysos sont a distinguer de son eunlte officiel ; et parmi les
mystéres de Dionysos ceux d’Orphée se distinguent par un
développement particulier de la doctrine et du rituel. Au
temps de 'empire romain, ces mystéres n'avaient pas la méme
importance que ceux dont nous aurons & parler plus loin,
‘Mais ils ne laissent pas de mériter attention & raisen de leur
caractére particulier et de l'influence qu'ils ont probablement
exercée sur les autres.

1

Le Dionysos hellénique est, autant quon peut en juger, une
divinité analogue,sinon identique, au dieu thrace Sabazios. Son
culte parait avoir été, dés les plus anciens temps, orgiastique
et mystérieux ; on &'y livre & un enthousiasme bruyant et déli-
rant. En s'introduisant dans la religion des cités helléniques, ce
culte #'était, jusqu’a un certain point, tempéré et assagi. Aux
Anthestéries d'Athénes, la femme de l'archonte-roi et ses qua-

1. On peat voir sur e sujet spécialement FARSELL, Culls of the (rreek Stales
¥, ch. wv-vii; Ronoe, Psyehed, 11; P. Fovcarr, Le culte de Divngsos en Al
figue ; S, Ruacw, La mort &'Orphie (dans Culles, mythes el religions, 11} ;
Peapizer, Gultes ef mylhes du Pangée ; article Diongsos, de Kenx, dans PavLy-
Wissawa, Heal-Baeyelopuedie, V 3 art. Dienpsos, de Voat, el art. Orphens, do
Grueee, dans Roscuen, Lexicon, 1 et 111 artt Orpheus et Orphici, de P. Mox-
czAux, 6t arl. Thuayiades, de PERDRIZET, dans DaneMeERG-SAGLIO, Diclion-
naire de: Antiquités ; Perrazzox, op. cil, 57-71 ;: F. Cumony, Lex religlons
orientales dans le pagunisme romuin (11906 ; 41939), appendice de lu derntére
édition, Les mystéres de Bacchus & Rome, 105-204, avec les notes alTérentes.
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torze assistantes accomplissent dans le plus grand recueillement
les rites secrets que couronne le mariage de Dionysos et de la
reine. Cependant les confréries de thyiades® ou bacchantes
s'abandonnaient, en certaines occasions, 4 tous les transports
d'une folie sauvage. On peut voir dans Plutarque® la curieuse
histoire des thyiades de Delphes, que leur délire Turieux avait
conduites, sans qu'elles s’en aperqussent, dans la ville d'Am-
phissa, et qui, tombant de fatigue et non revenues 4 la raison,
g'étaient couchées pile-méle sur la place publique de la ville,
an milien de la nuit.

Il n'est pas malaisé de reconnaitre’ dans le mariage de Dio-
nysos avee la reine un ancien rite de printemps, originairement
soordonné au bien des réeoltes, sans doute aussi a la fécondité
des troupeaux et a celle dos femmes. Ce n'état pas un rite de
mystére, quoique toute la cérémonie, saul la procession qui’
conduizait la statue de Dionysos, du temple de Limnae, ouvert
senlement co jour-la, jusqu'a la demeure de archonte-roi, au
Boucolion, s'accomplit dans le secret. Ce n'est point; en effet,
un rite d'initiés, mais un service religieux :;u-i- s'exéeute au nom
de la communauté et dans son intérét. On ignore dans quelles
conditions le mariage sacré était alors consommé ; car les textes

P’r‘ﬂnt de congommation®, Le transfert de 1a statue dofiners &=

& penser qu'il 0’y avait plus qu'un simulacre. Mais le simulacre
wvait dd tre & Porigine une réalité, le dieu étant remplacé en
cette cireonstance par le ehef ou le roi. Nous retrouverons a
Elensis le mariage sacré,

Cest par un rite plus brutal que se formait Munion des initiés
aves le dien dans les mystéres de Dionyeos ; mais il n’est pas
probable que les symboles d'union sexuelle n'y aient tenu au-
eune place. Un symbole de ce genre caractérisait 1'initiation aux

1. Le nom se rattache 4 la méme racine que 6, « hondir v, G, « tem-
N: ;k mrlierywm wirf, 13,
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mystéres de Sabazios!, avee lesquels eeux de Dio-nysos sont
duns une étroite parenté. Mais, dans les mystéres, le iymboh |
grossier qu'il soit pour notre godit, ne vise qu'une relation per-
sonnelle, de caractére mystique, on peut dire aussi morale, une
sorte d’amitié religieuse entre le dien et l'initié, amitié dont le
bénéfice est naturellement pour ce dernier. Le langage des
Epitres, il convient de ne pas I'oublier, est empreint du méme
symbolisme lorsque 'Apdtre parle du Christ époux des dmes,
dés eroyants qu'il a fiancés comme des vierges chastes & 'unique
mari qu'est le Christ?, Et I'Epitre aux Ephésiens® ne dit-elle
pas que le mariage est un grand mystére, un profond symbe le | o
par rapport au Christ ¢t 4 I'Eglise ? B h
L'emploi d'une telle image n'est pas qu'une figure de mots. P
Un grand sens mystique &'y attache, comme au rite do Saba- g
zios, en sorte que, pour I'historien, il y a @mm X
mais non solution de continuité dans I'évolution de la foi re -

gieuse depuis son point de départ, le mariage saeré, i'm'
plissement liturgique de l'acte sexuel, dont la vertu magique
actionne la fécondité de la nature, jusquaux effusions tla la
mystique chrétienne, on les noms d'époux et d'épouse figurent
les deux sujets, le divin et I'hamain, de Pamour béatifique,
Lidée d'une communion divine eviste dés le début, ‘mais la
puissance communiquée est une veriu de fécondité naturelle qui
est censée se répandre sur les étres. Dans le mystére, la vertu
divine est communiquée de personne & personne, et elle est
censée demeurer dans le sujet qui 14 regoit ; mais Pidée de 'union
spirituelle se dégage & peine du symbole qui I'enveloppe, jus-
qu'a ce que le diew du mystére devienne le type divin d'un amour
tout inecorporel, ainsi qu'il arrive dans le culte chrétien.

1. Anxoti, v, 21, dit des mysiéres de Shbazos : « In quibus aureus eoluber
in sinum demittitur conseeratis el eximitur rursus ab inferioribus partibus
atgue bmls, » Le fait et d'aillenrs uttesté par CrEyesT d'Alexandrie, Profr, o,
14 Finsovs MaTunsus, D¢ ¢rr. prof, rel. 1), el duns Pinvoeation de Dionysos
pur 'épithiéte wmoxiimt, Hynmea, orph. L, 11 (DTETEUCH, Eine Mithroliturgie,
123).
2. 11 Cok, %, 2
3 G v, 82, QL Ar. xX1,:2, 17,
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C'est un fait remarquable que la prééminence des femmes
dans le culte et les mystares de Dionysos dés la plus haute anti-
quité. Des confréries de bacchantes président aux fétes triété-
riques de Dionysos & Delphes et & Thébes, comme nous voyons
a Athénes des femmes présider au culte du Dionysos de Limnae.
Des conditions analogues de pureté rituelle s'imposent aux
unes et aux autres. Avant de célébrer leurs rites, les bacchantes
s'entrainent par un jedne de quelques jours', et elles observent
aussi la continence®. Leurs principaux rites sonl nocturnes ét
pour les initiés seulement. Leur délire n'était point provoqué
par U'ivresse ; les danses, les chants, les cris, aprés le jedne préli-
minaire, pouvaient facilement y conduire sans grande absorp-
tion de liqueur enivrante. Dionysos n’a pas toujours été le dieu
du vin®, et les mystéres ont di exister bien avant qu'il le fit
devenu. Le lierre étant la plante de Dionysos, les thyiades s'en
couronnaient la téte ; elles en machaient les feuilles, et I'on disait
que par la entraient en elles les esprits violents qui causaient leur
enthousiasme * Le sommet de leurlongbaton, lethyrse®, était aussi
garni de lierre. Quelquefois elles tenaient en main des serpents®.

Le rite essentiel des mystéres dionysiaques était I'omopha-
gie. « Quelle joie pour Dionysos», dit le cheeur, au commence-
ment des Bacchantes d'Euripide’, «lorsque, sur la montagne,

1. Pruranqus, De def. orae, 14,

2 Tire-Live, xxxix, O Les femmes qui interviennent aux rites des An-
thestéries dans le temple de Limnae jurent qu’elles sont pures a='avizh: swousiz:
(sermient des vezaigal, €L Neaer. 78). Il va sans dire que Uinterdit sexuel,.
comme condition de pureté liturgique, ne procéde pas originnirement d'un
senliment de délicatesse morale. Les riles de « mariage sacré » sufliraient A le
prouver, On dirait plutit gue 'accomplissement des fonctions religicuses ait
€L censé requérir dans ceux qui ¥ participaient une intégrité de vertu physique,
el magico-mystique, 4 laquelle portait atteinte le commerce sexuel, en la dimi-
noant el Vépuisant ; de la Vincapacité, » 'impureté », qui en résultaient. Et
c'est I méme vertu qui trouvait son utilisation rituelle dans le « mariage sacré »,

3. Sur ce point, voir principalement Perprizer, Pangde, 57-65.

4. Prutangue, Quaest. rom. 112.

5, llinde, vi, 134, mentionne les fGigtdz, de Hdzy « sacrifler s, ou, moing
probableneat, de 42, « bondir ». Perorizer, 47 0, 1.

& Evmirioe, Bacoh. 102-103, PLurangee, Alex. 3.

7. Baeceh. 135-140.
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aprés la course des thiases, il se laisse tomber sur le sol | Vétu
de la nébride sacrée, avide de boire le sang du boue et de dévo-
rer sa chair crue, il s'élance vers les monts de Phrygie ou de
Lydie ! » Les appétits qu'on attribue a Dionyson.sont-oeux de
ses prétresses. Leur victime pouvait étre également un taureau,
car Dionysos est aussi taureau' ; c'est pourquoi il apparait sous
cette forme & Penthée dans les Bacchantes®. Mais le saerifice le
plus commun était celui du faon on du chevreaun. La nébride
que portaient les bacchantes était la peau des animaux ainsi
dévorés. 11 était facile aux femmes d’emporter ces victimes aveo
elles, et Euripide les représente traitant ces bétes comme leurs
propres enfants®, ou plutdt comme de petits dieux, et les allai-
tant, en attendant qu'elles les dévorent. Le rite s’&cnomplisiait -
lorsquelles étaient au paroxysme du délire. Elles déchiraient. .
la bite et mangeaient sa chair vive, comme Euripide nous I'a -
dit de Dionysos. Le rapport mystique le plus étroit existe entre
le dieu, la victime et les femmes ; elles aussi sont le faon qu'elles
mangent ; c’est i ce titre, et 'on peut dire également a cet effet,
qu'elles en portent la peau ; souvent aussi elles portent le faon
ou le chevreau en tatouage* qui témoigne de leur qualite.

A leur fureur divine s'associent des pouvoirs divins. « Une
d'elles prend son thyrse et en frappe le rocher d'ol jaillit une
source d'eau pure ; une autre abaisse sa férule vers la terre, el
le dien en fait sortir un ruisseau de vin. Celles qui avaient soif
du blane breuvage n'avaient qu'a gratter la terre du bout des
doigts pour voir couler des flots de lait ; et les thyrses ol s'en-
lace le lierre distillaient la douce rosée de miel® s Le messager

1. Cf. Puoranoue, De {5, 35, Oun a vu plus haut gue Te maringe de Dionysos r
avee la reine avait leu & « la Bouveric = {

2, Baeeh. 920, 1017,
3. Bacch. 699-700,
4. Penprizet, Y697, Comparer le signe qu'ont oa front les élus dans Ar.
xav, 1 (contre-partie de xur, 1), et Vinseription fémorale du Christ triomphant,
Ap, xXix, 16, ]
i 5. Haech. 704-711, Trad. Huxsrix, Eoripide, 1, 102. Ces pouvoirs extracrdi-
nalres sont aussl en rapport avee la vertu magico-mystigue dont Il a &¢ parlé

plus haut, p. 28, n. L
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de Penthée les a vues, irritées contre les bergers qui les avaient
surprises, mottre en piéces leur troupean, et, insensibles au fer
dont les pasteurs voulaient les frapper, dlspersar elles-mémes
¢es hommes épouvantés’,

Duns ces conditions, I'on n'est pas surpris de tronver men-
tion e sacrifices humains et de cannibalisme rituel dans le culte
de Dionysos®. Les témoignages ne sont pas & écarter par une fin
de non-recovoir ; mais il n'y a pas lieu de les disouter ici parce
qu'ils ne concernent pas spécialement les mystéres. Des légendes
mythiques comme celles des filles de Minyas & Orchoméne® ne
laissent pas d'dtre inquiétantes : ces femmes avaient refusé
Ahonorer le dien par 'acceptation de son culte: pour les punir,
Dionysos les avait frappées de folie, et, dans leur délire, avides
de chair humaine, elles avaient tiré au sort celle qui devrait
donner son enfant ; o’est ainsi que le fils de Leucippe, Hippasos,
avail 6té déchiré et dévoré comme le faon des bacchantes ; et
#i le prétre de Dionysos, 4 la féte du dieu, poursuivait les bac-
chantes dites Oléennes, o’était en souvenir du crime jadis com-
‘mis par leurs méres. Un mythe est un mythe. Celui-ci est pour
‘expliquer le rite de la poursuite des Oléennes par le prétre ; et
~ dans Pomophagie du faon ou du chevreau, Pon pouvait dire que
m était mangé par ses nourrices, que l'enfant était dé-
- '—'ﬂ“w sa mére. Seulement il y avait 1a une terrible équivoque,

- » pourrait que, dans les temps anciens, des enfanls aient

,,M déchirés, comme les chevreaux, par les lemmes
i"‘llh Leur démence rendait possible tous les excés. Le mythe
- """h-m qu'Euripide a exploité dans les Bacchantes, pnratt

x t. M 735-747, 758-764,

9. Cf Famxewr, V, 167-171 (contre S. REmxacs, 91-92) ; Cusonr, 108, 201,
'ﬂ. o 20, 310, n. 57. Les sacrifices humains 4 Dionysos sont attestds directe-
ment par Fonrnvae. [e Abal. u, 55, et Prurangus, Themist, 13, 1l ne parait
mmﬂ&hﬂupﬂwparmmépﬁudmaumtmmsﬁqu
de la vietime dlonysiaque les légendes de Penthée, Orphée, ete. Un véritable
:ﬂhhﬂdadmh culte thrace de Zalmoxis est attesté par HERODOTE, IV,

3. Puuranqus, Quaest. gr. 38.
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avoir concerné, dans sa forme primitive’, non seulement un
meurtre rituel mais un rite d'omophagie humaine dont le prétre
de Dionysos était la vietime,

La poursuite des bacchantes d'Orchoméne par lo pritre
n'était pas qu'un simulacre : le prétre avait le droit, et sans
doute originairement avait-il le devoir de tuer celle qu'il pou-
vait atteindre. Plutarque® dit que la chose est encore arrivée
de son temps : toutefois il parait que cet excds de zélo avait
porté malbeur au prétre meurtrier. Le rite est fort ancien, car
o'est ce rite que snppose le mythe de Lycourgos, rapporté dans
I'fliade* : « Le fils de Dryas, le couragenx Lyeourgos, ne véeut
pas longtemps, pour avoir lutté contre les dieux, habitants du
ciel. 11 poursuivait un jour sur la montagne sainte de Nysa les
nourrices de Dionysos délirant. Elles, frappées & coups d'ai-
guillon* par I'homicide Lycourgos, jetérent toutes & terre lours
thyrses. Dionysos efirayé se plongea dans les flots de la mer,
et Thétis ouvrit son sein au dieu tremblant ; car les menaces de
Lycourgos 'avaient saisi d'une crainte violente, Alors les dieux
qui vivenl sans peine 'irritérent contre ce mortel, ét l¢ fils de
Cronos le rendit aveugle. » Cette légende met en Thrace 'origine
du culte orgiastique de Dionysos ; les nourrices du dieu qui
délire, c'est-d-dire qui fait déliver, sont les ménades, ou bac-

- chantes ; Lycourgos tient déji le réle du prétre d’Orchomdne
poursuivant les prétresses. On remarquera toutefois que le
dieu n'est pas mangé par les bacchantes mais jeté 4 la mer. Ce
trait correspond & un rite de saison, et 'on trouve ailleurs
Dionysos évoqué au printemps sur l'eau®, parce que sans doute
il y était descendu ou y avait été jeté i automne. Touteflois ces
rites ne concernent pas non plus directoment les mystéros et
Pinitiation. Il reste seulement que, sous une forme ou sous une

1. Farsnoy, 'V, 167,

2. Lo, eil,

3. lliade, vi, 130-139,

4. On peut truduire awssi blen, et mileux peut-éire : « A conps de hache
Vaoir art. Lykurgos, dans Rosonen, Lericon, 11
5. Pausaxias, LI, 37, 3 Pooranous, De Ix, 35,
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autre, meurtre d'enfant, meurtre de prétre, meurtre de bac-
chante, le sacrifice humain doit avoir occupé une place assez
large dans le culte de Dionysos aux temps primitifs ; et dans ces
cas, la victime incarnait plus ou moins le dieu, méme quand
elle n'était pas mangée.

11

L’objet de I'omophagie n'est pas douteux, et le sens primitif
du rite g'est conservé a peu prés intact jusqu'aux derniers temps
du paganisme. Plutarque! nous a dit que les bacchantes, en
mAchant du lierre, s'incorporaient «des esprits violents qui
produisent une ivresse sans vin ». En suant la plante sacrée, on
absorbait une vertu divine. C’est & méme fin que I'on dévorait
la chair vive de la victime, qui contenait la méme vertu que le
lierre. Firmicus Maternus® décrit en ces termes le sacrifice du
 taureau chez les Crétois en 'honneur de Dionysos : « Pour apai-
~ ser la colére du tyran furieux » — de Zeus irrité du traitement
~ que les Titans ont infligé & son fils Dionysos, —« les Crétois ont

_ institué une solennité funébre, et consacrent une année sur deux

par cette cérémonie, reproduisant successivement tout ce que
JPenfant a fait et ce qu'il a souffert en mourant. 1ls déchirent &
belles dents un taureau vivant, rappelant ainsi périodiquement
le eruel festin (des Titans),et poussant dans le secret des foréls
leurs oris discordants, ils feignent la démence d'un esprit furieux,
pour faire croire que le crime antique n'a pas été commis par

1. Supr. cit. p, 28, n. 4.

3, De err. prof. relig. 6. « Cretenses, ut furentis tyranni ssevitiam mitigarent,
festos funerts dies statuunt et annuum saerum trieterien consecratione compo-
nunt, emnis per ordinem faclentes quae puer muriens fecit aul passus est.
Visum laniant dentibus taurum, crudeles epulis annuis commemorationibus
exeitantes, et per sceréta sitvarum clamoribus dissonls ejuluntes fingunt animi
furentis insanium, ut illud facinus non per fraudem factum sed per Insanlam
crederetur ; proefertur cista, in qua cor soror latenter absconderat, tibiarum
eante ot evmbalarum linnitu crepundin quibus puer deceptus fuerat men-
tiuntor. Sic in honorem tyranmi a serviente plebe deus factus est qui babere
non potult sepulturam. «
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ruse, mais dans un accés de folie. On apporte la boite ot la sceur
(de 'enfant immolé, Athéna) avait & la dérobée enfermé son
coeur, Avee lo son des flites et le tintement des cymbales, ils
mitent les bruits qui trompirent l'enfant. Ainsi, pour complaire
& un tyran (Zeus, qui était roi de Créte), fut fait dien par un
peuple servile celui qui n’avait pas eu de sépulture. » Mais,
d'aprés Arnobe, ceux qui participaient au rite sanglant ne pen-
saient pas faire qu'une cérémonie commémorative, ils se regar-
daient comme remplis de verty divine* par I'effet du rite.

On remarquera que le mythe, bien qu'il mette un enfant,

L } > . . - £ &

c'est-d-dire une victime divine anthropomorphe, & la place du
taureau, atténne singulicrement le rite en faisant cuire la vie-
time, mais ce peut étre par contamination d'un autre ‘mythe,
par exemple celui de Pélops, puisque les Titans commencent
par déchirer Dionysos. Le rite consistait en ce que les fidéles de
celui-ci, dans le transport de leur enthousiasme, excités par la
musique el les cris, déchiraient un taureau vivant et en man-
geaient la chair, sauf probablement le cceur, qui était réservé
dans une boite? ; et ce doit étre cette particularité du rituel qui
donna lieu au mythe d'Athéna gardant le cceur de Zagreus, ce
qui permit & celui-ci de renaitre en Dionysos?®,
Lo Ado. pat. ¥, 19, Bacchanalia etiam praetermittemus fmoania quibus
nomen Omophagils graecum est, in quibus furore mentito el sequestrata pec-
toris: sanitate clreumplicatis vos anguibus, atque of pos plencs dei numine ao
muafestate docealis, caprorum reclamantiom viscers cruentatis oribus dissipatis, »
2, Oun dans une image en plitre, car 1l y a eu un rite sous le Inlt myttdqna
rapporté par Fosrcus Maressvs, loc. ol : « Imnginem ejus (pueri) ex gypso
plastico opere perfecit (pater) et cor pueri, ex quo facinus fuerat sorore deferente
dotectum, in ea parte plastae conloeat, qua pectoris fugrant lineameata for-
mata, » — Les Arglens se couvralent les joues de plitre pour participer nux
tites dionysingques, et il doit y avoir queélque rapport entre Te plitre (sizaveg) ot
les Titans (Tizives). En eo qui regarde le role spécial d’Athéna, Fasneun,V, 171,
comparant le mythe d'lsls et d’Osirls, admettrait volontiers une lnﬂnen_ce
uncienne du mythe égyptien sur le mythe crétois de Zagreus. CL. CusosT, 305,
n. 9.
3. A en juger par les pratiques analogues des non-civillsés, le rite, en sol
ot originalrement, aurmit eu pour objet de faciliter le retour 4 Vexistonce de
Fanimal tod, de ménnger Vespice, Vesprit de I'espéce. Partant de I, on a pa,
Pesprit ou le dieu de la végétation étant censé Incarné dans la bite, réserver |

le coeur de Ia vietime afin de pourvoir ainsi 3 Ia résurrection da dieu.
3
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La réserve du cocur devait étre, en effet, coordonnde a la résur-
rection du dieu, car le mythe est transparent, Les Titans rem-
placent ici les nourrices de Dionysos', et, comme alles, ils repré-
sentent le groupe religieux qui périodiquement se nourrit des
chairs d'une victime déchirée vivante. Zagreus dévoré par les
Titans est le taureau mangé par les bacchants. Ce n’est point
parce que Zagreus avait jadis été mangé par les Titans que les
Crétois mangeaient leur taureau, o’est parce que les Crétois
avaient acoontumé de manger le taureau divin,incarnant la vertu
de Zagreus, que I'on racontait que celui-ci, aux premiers jours
du monde, avait été devoré par les Titans. Le mythe transpor-
tait & lorigine de I'humanité, comme un vieux crime, ce qui avait
été, ce qui demeurait encove, dans une large mesure, un fait
rituel, accompli régulitrement, et qui concernait Dionysos-
Zagreus. Assurément les Titans seuls avaient commis le crime
de tuer et de manger Zagreus ; pourtant les Crétois, qui tuaient

1. Les Trsdwe: so sont substitués au tvea:, ou bien aux hommes » plitrés »
qui accomplissatent les rites (supr, p. 33, n. 2). Mais on peut douter que cesoit
par Veflet d'une skmple méprise, sccasicanée par le mot zizaves (DueTERICH, 4P,
Famxxwe, ¥, 172). L'introduction des Titans dans le mythe de Dionysos Za-
greas paralt due 4 Vorphisme. D'aprés Pavsasias, VI 37, 5, ce serait Ono-
maerite, contemporaln de Pisistrate et initiateur de mystéres, qui, empruntant
A Homeére le mom des Titans, aurait le premier fait de coux-ci les anteurs du

menrtre de Dionysos (sags 5 "Opdges "Ovapdxgirng mxzxiafion wav Teravey oh

M’ﬂ avufineee Gy nai sheacsols Trodvas 26 Swwiow i salngpasov
slmspyoic). Of lo nom d'Onomacrite est étroltement lié & Porphisms
u&mmmuu“ et l'on comprend alsément pourquol 1 surait
~ eberlgi le vieux mythe. En fait, Dionysos avait été dévoré, il I'était encore,
nent, par ses nourrices el ses gardicns, par ses propres fidiles, bae-

dans lenr délire ; mals, dés qu'on racontait le meurtre
#ﬂmmmmwn i mnmnlthdtmmnuuml immortel,
~ nom Jo dieu mystiquement présent dans la victinie, le rile des meurtriers deve-
 malt odieux : de 14 les mythes qui imputent & une démence véritable Vacte des
*t as, o meurtre de Penthée, etc, Au lieu de présenter comme une
& 1acte des premlers bacehants, Onomuerite aura fait une substi-
munmmmmumu'nmuumuduwu
W qu'll en pouvail tirer pour I'interprétation cosmognnigue du mythe,
‘& Uransloomant en erime le meurtre du dice. L'assonance de tizavo; et de Tesderg
aury Loat au plus suggéré une combieaisun qui par ailleurs semble parfaitement
An surplus, le nom pourrait dtre originairement celul des initinteurs
w&mt&w dans Hlastines, Enc. of. Religion and Ethies,
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&l mangeaient lo tauredu, ne laissaient pas de communier & la
vertu de Zagreus, comme s'ils avaient mangé le dieu, et parce
que, mystiquement, ils le mangeaient, C'était pour entrer en
communion avee le dien qu'on dévorait le taureau. L'immela-
tion du taurewn était 4 la fois symbolique et pleine de réalité ;
elle commémorait Vantique passion de Dionysos, et en méme
tempa elle faisait actuellement du dieu la nourriture de ses fide-
les & raison de la participation mystique qui continuait d'exis-
ter, comme au premier jour, entre le dieu et l'animal saerifié,
Sauf que la participation s'établit dans le saerifice chrétien
moyennant le pain et le vin, non par une victime mﬁh

Péeonomie du mystire eucharistique est congue de la méme

fagon que velle du mystare dionysiaque. f

Mais pourquoi a-t-on voulu d'abord manger le taurcan, ou

telle autre victime qui inearnait Dionysos, et absorber sa verty ?
Une explication courante est que, Dionysos étant un  diew de
la végétation, o'était pour imiter la naissance et la mort de celle-
¢i que P'on signifiait en des sacrifices particuliérement expressifs
cette naissance et cette mort périodiques. Il faudrait ajouter que,
dans les rites qui imitent le mouvement de la nature, la vie ot
la mort de la végétation, il ne s'agit pas seulement dimiter, il

s'agit de coopérer & I'action de la nature, de la promouvair, de
la produire ot de la diviger. Et nous avens pu veir que le plus
ancien fonds des religions classiques est coordonné & cet objet,
Encore est-il que cette explication parait insuffisante pour
rendre compte de Penthousiasme dionysiaque et de l'omophagie.
Car l'imitation de la nature n’y apparait guire, et, si les ritos
ne sont pas sans rapport avec le cours de la végétation, 'effet
qu'ils visent directement parait conecerner ceux qui les accom-
plissent.

Les fétes annuelles de Dionysos peuvent étre et sont réelle-
ment en rapport avee le mouvement de la végétation'. Mais

¢e rapport n'est pas facile a établir pour les grandes fétes qui

1. CL FarneEur, V 190 et suiv.

e Ry T .




s O =

a’avaient lieu que tous les deux ans. Nul ne pense aujourd’hui
que cette périodicité corresponde & la durée de I'expédition de
Dionysos dans 1'Inde'. Mais il n'est guére facile d’en trouver
Iexplication dans un ordre de faits naturels. On a supposé® que
Jos anciens Thraces avaient accoutumé d’ensemencer deux fois
de suite le méme terrain, puis, au bout de deux ans, le sol étant
épuisé, de se transporter dans un autre lieu. Les cérémonies
biennales auraient correspondu a I'inauguration du ol nouveau,
L’hypothése est fort ingénieuse ; toutefois ce n'est qu'une hypo-
thése, et qui est pour le moins insuflisante, car elle n'explique
pas trés bien pourquoi les cérémonies sont secrétes, accomplies
seulement par des initiés, spécialement par des femmes, qui
deviennent folles et qui doivent le devenir pour la circonstance-
11 semble que les rites intéressent d’abord les personnes parti-
cipantes et non la fécondité de la terre, quoique la fonotion des
personnes soit ou qu'elle ait dt &tre originairement en rapport
avee la fécondité de celle-ci®.

Peut-étre convient-il, pour rendre raison des rites diony-
siaques, de les comparer avec les cérémonies périodiques d’ini-
Atiation qui se pratiquent encore actuellement dans certaines
sociétés de mystéres chez les mon-civilisés'. Dans plusieurs
tribus de I"Amérique du Nord, par exemple, il existe des sociétés
de mystéres, plusieurs sociétés dans chaque tribu, plus ou moins
goordonnées entre elles, mais chaque société ayant ses rites
propres et son esprit qui la conduit. Ces sociétés se recrutent
par sélection, dans les divers clans de la tribu, o’est-a-dire
qu'elles sont indépendantes de I'organisation totémique ; c'est
Vesprit qui choisit en quelque maniére les sujets ; en tout cas,

1. Diopong, 11, 85. Mythe récent, olt Dionysos imite Alexandre,

2, Parsigon, V, 181, o6 Pon peut voir la critique des aatres hypothises qul

ont été proposées en ces derniers Lemps.

3. CL. supra, p. 29, n. 5.

4. Indications sommaires sur ces sociétés dans WemsteR, Primiflive secret
rocieties (1908) ; pour celles des Indiens de I"Amérique da Nord, voir Fraren,
Totemism and exogamy, 111, 457-550 ; notice dans Revue d'histoire el de liltdra-
fure religienses, 11 (1911), 276-290.
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il doit s'emparer d'eux, il les posside ot les rend ainsi aples a
remplir les fonctions ou accomplirles actes qui les caractérisent.
Il se fait comme une substitution de personnalité ; le novice
meurt mystiquement, Yituellement, et I'esprit s'empare de lui,
s'identifie a lui, se multiplie en lui ; 'initié n’est plus lui-méme,
il est une forme de V'esprit qui I'a saisi ; il se comporte en con-
séquence. C'est ainsi que, chez les Kwatkiutl, dans la confrérie
des Ours gris, les candidats se cachent.dans un coin de la maison
pendant un temps oi ils sont supposés se muer en ours gris ;
quand ils roparaissent, ils sont ours, se sont mis des griffes d'ours
aux mains, se sont fait une téte d’ours, imitent 'ours dans leurs
danses, marchent & quatre pattes, grattent le sol et grognent
comme des ours’. La confrérie des Cannibales est pareillement
possédée de I'esprit cannibale, qui entraine d'abord le novice
dans les bois. Quand celui-ci revient, au bout de plusieurs mois
passés dans la solitude, sous le pouveir de I'esprit, il est canni-
bale, il I'est méme si bien qu'il attaque les personnes qu'il ren-
contre et les mord a belles dents. On réserve 4 ces enragés des
cadavres humains dont ils mangent. Revenus & eux-mémes
aprés 'accomplissement des rites de la confrérie, ils sont soumis
& des interdits partionliers ; ils sont obligés de rapprendre les
usages ordinaires de la vie, les ayant oubliés ou feignant de les
avoir oubliés®.

On a supposé que ces sociétés procédent originairement des
classes d'4ge entre lesquelles se répartit le personnel des clans
chez les non-civilisés®. Elles ont rép_ondu sans doute & des inté-
réts sociaux que la répartition dn groupe en classes d’dge ne
garantissait pas sullisamment. Ce fut le recrutement, au choix,
de personnes aptes a telle fonction, et qui étaient censées rece-
voir, pour la bien remplir, communication d'un esprit, esprit
de la chose dont il s'agit. On ne doit pas songer, en effet, & de
grands intérits moraux ou politiques, mais & des affaires de

1. Revue citée, p. 284,
3, Ibid., 281-284.
3. bmznu. Totermism, 111, 548, Hypothiése développée par WessTEx, op, eit,
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chasse et de péche, de petite guerre entre tribus. La confrérie
des Buflles aura des grices spéciales pour la chasse de cet ani-
mal ; la confrérie des Qurs aura pouvoir analogue sur les ours ;
et I'on peut supposer que la confrérie des Cannibales a commencé
par exercer son appétit sur les tribus ennemies. Ces confréries ne
sont pas précisément lo culte d’un dieu ; car I'esprit ne domine
pas de bien haut ceux qu'il pénétre de son influence ; c'est la
participation réelle, en vue d'un objet déterminé, & cet esprit
méme, dont la personnalité n'est pas si étroitement circons-
erite qu'il ne se puisse multiplier en quelque sorte dans tous les
membres de sa sociétél.

Mais pour pen que s'accentue la personnalité de 1'esprit, on
aura un véritable culte, et la participation de vertu magique
prendra I'aspect d'une communion et d'une amitié divines,
avee les conséquences qui résultent naturellement d'une telle
relation. L'on congoit aussi que chez un peuple adonné & 'agri-
eulture ou a 'élevage du bétail,la vertu de 'esprit puisse concer-
ner la végélation ou bien la fécondité des troupeaux ; et comme
les régnes de la nature sont & peine distincts pour I"homme
inculte, la méme vertu pourra, au besoin, s'appliquer aux ré-

coltes, an bétail et aux hommes. 1l ne s'agira toujours que de -

séaliser en soi V'esprit par les vites de I'initiation, & seule fin
dlaccomplir ou de seconder les ceuvres de ce méme esprit. Enfin,
si certains rites de la confrérie ont la méme périodicité que son
objet méme, si une confrérie de chasseurs doit exécuter ses rites

~ avant les chasses, et une confrérie agricole au temps des se-

mailles et de la moisson, I'on s'explique aisément que la méme
‘périndicité ne 'impose pas pour les eérémonies qui concernent

1. CL Revue eitée, p. 290. Noter que V'organisation de ces spciétés est Indé-
m&:m:hmmqﬂ‘eﬂupmmtmhunlum
WWumwdnupai’mdumummmm
Thraces, pas plus que ne 1a prouve la comsidération refigieuse de la victime
animale. Ce sont phénoménes plus ou moins analogues au totémisme, procé-
d—tmmumlnalmlhqulnwadnlthmm Mails Il ¥ a lleu
de noter que, chez les naturels d'Australie, los rites totémiques et les rites
«'initistion tribale sont, jusqu‘s un certain peint, secrels,
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son recrutement, c'est-a-dire pour les rites d'initiation. Non
que les deux genres de rites ne soient dans le rapport le plus
étroit ; mais parce que le recrutement est subordonné aux con-
ditions de I'organisation sociale,non au cours annuel de la nature, j
La confrérie aura des rites de saison, qui seront annuels, et des
rites d'initiation qui pourront dtre d'une périodicité on moins
réguliére ou plus large.

:L On s'explique aussi que ces rites aient un caractére assez
l différent des antres. Tls n’ont pas pour ohjet de régler le cours
i: de la nature, mais d'incorporer dans certains individus I'esprit

qui agit, dans la nature, et dont ces individus doivent devenir
]: les organes. L'homme sera possédé de Pesprit ; Uinvasion de
'esprit se traduira par la crise de folie ot I'on voit une manis
festation de l'esprit méme dans I'homme; elle se reproduira
quand la confrérie s’assemblera pour accomplir ses rites’. Le
dédonblement, la substitution de personnalité que I'on poursuit,
apparait dans le délire de U'initié. De 1 vient que ce délire est
provoqué, rituellement organisé, dans la mesure o peut se
régler la folie. D'autre part, 'esprit ayant dans la nature son -5
incarnation normale en telle espéce qui est censée contenir sa Rl
vertu, Passimilation de 'homme & I'esprit, I'absorption de I'es- iy
prit par ’homme, se réalisera si I'homme mange toute vive la 3
plante ou la béte en qui réside Iesprit. C'est pourquoi les mystes e
de Dionysos micheront du lierre et dé:hireront & be'les dents
le faon qui est Dionysos, le taureau qui est Zagreus. Un &tre
humain pourrait &re dévoré pour le méme motif, dans les o
mémes conditions. «5
Mais ces relations personnelles avee I'esprit affectent naturel-
lement la forme de mystére, Elles sont affaire de confrérie, non
de culte public ; c'est pourquoi les grands rites, les rites de I'ini-
tiation sont secrets; malheur & qui les voit en profane, sans

ordinalres de | 4

1, Dans le christianisme primitif, les manifestations extra .
Y Esprit sont rattachées au baptéme (Acr. X, 44-48 | xIx, 1-7) ; elles se répétent { -
dans les réunions de la communanté (cf. 1 Com. x1v). On pourrait lci rappeler

les origines du prophétisme lsraélite.
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droit et par curiosité ! Le secret des mystéres ne résulte pas,
en général, de ce qu'un culte, d'abord public, se serail fermé en
se répandant hors de son milien d’origine ; il tient & la nature
méme du culte en question. C'est pour les initiés et pour les
candidats & l'initiation qu'on évoquera l'esprit ou le dieu dans
les fétes qui assurent le recrutement périodique de la société 3
¢’est entre soi qu'on le recevra, qu'on sera saisi par lui, entre
soi qu'on se saisira de lui et qu'on le mangera. Et l'on com-
prénd aussi pourquoi prétres et prétresses incarnent le dieu,
pourguei les initiés portent son nom®.

111

Comment dans ces gronpes d’initiés naquit et se développa
la croyance & une immortalité bienheureuse, on est réduit & le
conjecturer. Elle ne put naitre que lorsque 'esprit de la végéta-
tion, d'abord mourant et ressuscitant dans sa manifestation
_annuelle et ses perpétuelles incarnations, eut acquis la consis-
tance d’une personnalité divine dont on racontait qu'elle avait
subi la mort au commencement des temps, pour ressusciter a
une vie sans fin dont elle pouvait maintenant faire bénéficier
ses fidéles.

La eroyance & une vie heureuse, immortelle auprés des dieux,
parait avoir existé de bonne heure chez les Thraces. Au dire
_d'Hérodote, les Gétes, qui étaient «les plus vaillants et les plus
justes des Thraces »*, se croyaient immortels et pensaient que

1. o, Baxya

2 mm t\r, 04, L’historien ajoute: « Voicl comment ils se croient
_ 1ls pensent me pas mourir, et que le trépassé va aupris du dien

) oxis » (Tevas =2 wbv ampdlupevsy magk Ziipobed Baiyowa). Zolmoxis au-
lﬂlﬂm dieu ours (ef. Roupe, 11, 8). Cependant Hérodote dit que les Gétes
pas V'existence d'un autre dien gque Zalmoxis, Il semble qu'on
; _multhommeplphanlcdehhnoxn(cutuqmslgnlﬁe
a ligende évhémériste et malveillante rapportée par Hérodote, 1v, 95, el ce
qu'il dit du messager envoyé chagque cinquitme année pourrait s ‘entendre
pur rapport & cette circonstance), La rencontre de la foi & Vimmortalité avee
hcnltl d'un dien unigue mérite d'attirer Pattention, d'autant que ce dien, qui
habitalt une caverne de rochers (Rompe, 11, 30), ne parait pas autrement
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leurs défunts allaient « retrouver le dieu Zalmoxis », Pomponius
Méla® dit aussi que les Gétes sont trés braves.et toujours dispo-
868 & affronter la mort, parce que les uns pensent que les morts
reviennent & I'existence; d’autres, que les morts ne reviennent

pas, mais qu'ils passent & une vie meilleure; d’autres enfin, que

les morts sont bien morts, mais que la mort est préférable a la

vie. Il semble que ces témoignages se complitent mutuellement

et qu'on en atténuerait inddment la portée en supposant que les
Gétes croyaient & l'immortalité en tant seulement qu'ils admet-

ks taient la transmigration des 4mes®, Ce n’est pas du tout cela
qu'aflime Hérodote, mais une immortalité bienheureuse, défi-

' nitive, auprés de Zalmoxis, conformément 4 la deuxiéme des
croyances que signale Pomponius Méla. Il est vrai que cette )
croyance n'était pas universelle?, mais on ne saurait, sans arbi-

: traire, la ramener & la simple foi de la renaissance perpétuellet,
L sous prétexte que la vie spirituelle des Thraces n’élait pas assez.

b développée pour qu'ils eussent Vidée d’une immortalité défi-

39 . '

. transcendant. Comparer ce qu'Hérodote (v, 4) dit des Trauses, autre peuple -
7 thrace. '
k- 1. De situ orbix, 11, 2. « Quidam (Thracum) feri sunt et ad mortem paratis- -
.. simi, Getae utique. Id varia opinio perficit : alii redituras putant animas obeun-

i tium : all, etsl non redeant, nun exstingui tamen, sed ad beatiora transire ;

-1 alil emori quidem, sed Id melius esse quam vivere. » .
= 4. Rownpg, 11, 31, 35, 134,

3. SIlon prend i la lettre les indications de Pomponios Méla : mais on pour-
rait se demander st les renseignements qu’'a recueillis cet auteur ont été hien
compris par lul. Sans doute une telle Variété d’opinions a pu exister miéme chez
» un peuple barbare. Mais n'aurait-on pas pris pour deux opinions eontradic-
I toires deux éléments d'une méme croyance, la réincarnation pour le commun,

le borheur sans fin pour une élite ? Et la négation de Vexistence doutre-tomhbe

est-glle bien ancienne ? ou avait-elle une signification sl absolue 2 Sur les
' ; ascétes thraces, voir Roxog, 11, 133
] 4. «Je ne puis croire que la religion dionysiaque ait attendu jusqu'a l'empire

romain pour se soucier de 1'au-dela, Elle a dd suivre I'exemple de Vorphisme. La
- secte orphique, née au sein de la religion dionysiaque, & réagl sur celleel, Iui
imposé ses préoccupations eschatologiques, » PEnomizer, 102, L'orphisme étant
répandu dans les pays helléniques dés le vi* sitcle avant nolre ére, on ns saurait |
1 prouver que la fol & Pimmortalité bienheursuse n'est pas venue de | nrphisme 1
aux mystéres dionysiagques. Naoter pourtant que le culte de Zalmoxis chez les: I3
Gétes, au lemps d'Hérodote, n'accuse pas d’'influence orphigue ot posséde la foi .
# Vimmortalilé ; de méme les Trauses.
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pitive!, Limmortalité du dieu une fois acquise, celle des hommes
ne souffrait pas difioulté.

On a cru d'abord & une survivance quelconque des défunts,
et lo culte des morts est né partout de cette foi. L'idée d'un
retour & Vexistence en forme humaine ou animale pouvait s’y
associer d’autant plus facilement qu'on était incapable de
concevoir pour "homme I'idée d'une immortalité absolue, quand
on ne Pavait pas méme pour les dieux. Comme les dieux ont
commeneé par vivre dans la renaissance perpétuelle des phe-
noménes naturels, les morts vivaient dans des réincarnations
ou des réapparitions continues. Mais on ne s'en tint pas la pour
Jes hommes non plus que pour les dieux. Dés que I'esprit oi 'on
eroyait voir la cause permanente d'un phénoméne naturel était
congu comme y exercant du dehors son action et devenait une
personnalité indépendante, il était dieu et il ne mourait plus que
par procuration, les victimes dans lesquelles il s'était d’abord
incarné continuant d’dtre sacrifiées & méme fin que jadis il
monrait en elles, mais ne lui étant plus unies que par le lien
d'une participation mystique ou d'une identité attémuée; ce
n'est plus lui qui était mis & mort,mais la victime était immolée
en son honneur, pour lui et pour son ceuvre. Le dieu cependant
reste le grand esprit auquel on eommunie mystiquement, avec
lequel on s'identifie spirituellement. Et ce doit étre par cette
voie qu'on est arrivé a I'idée d'une immortalité bienheureuse

1. Rouns, I, 35. Le méme autear (11, 132) suppose que la fol & Vimmortalité
implique 1'idée de I'lne élément divin, participant 2 la vie infinie d’un dien ou
plutdt de Diew. Telle est bien au fond la conception orphique ; mais celte
conception méme est une interprétation ; elle n'est pas 4 la base de la fol &
Pimmortalité ; elle 1a suppose el vent Vexpliquer. La conception populaire de
Pimmortalité, antérieure 4 toote interprétation savante et subsistant coneur-
remment avee cette interprétation, méme dans les mystéres, est celle que tra-
duit Aristophane dans les Grenonilles : les initiés continuant de cilébrer dans
T'autre monde, en un endroit délicienx du séjour infernal, leurs cérémonles
saintes, avee lovanges des dieux et festins sacrés (cf. CuwonT, 203). Pas n'est
besain pour arriver & cetts foi ni pour I'entretenir de se représenter 'dme comme
ane substance divine et naturellement immortelle : c’est Vindividu qul dure,
heureax dans la société des dieax dont il [ot sur terre le familier, tandis que o
commun des hommes mine aux enfers 1a pdle existence des ombres.
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pour les individus humains. Les Gétes allaient rejoindre Zal-
moxis dans I'éternité, Coux qui, dans un oulte de mystére,
avaient connu en ce monde la familiarité d'un dieu, ne pou-
vaient étre abandonnés dans l'autre & la condition vague et
incertaine des morts vulgaires. Leur dieu régnait aussi, et davan-
tage, dans le monde invisible ol ils pénétraient par la mort ;
ils ne pouvaient dtre exclus de sa société, car ils venaient a lui
portant ses marques, encore tout vivants de son esprit,et comme
d’autres lui-méme ; ses fiddles de la terre ne pouvaient man-
quer de former sa cour immortelle!, et le cyole indéfini des
renaissances ne devait plus les entrainer dans son tourbillon
perpétuel. Le retour des morts & une existence terrestre pourra
garder une place dans la croyance, parce qu'on en fera le lot
des non-initiés ou des indignes, mais on ne manquera pas
de le regarder comme incompatible avec la condition d'initié,
de vrai fidéle. C'est pourquoi la croyance & I'immortalité peut
dtre antérieure, et de beancoup, & Hérodote, chez les Thraces ot
dans les mystéres de Dionysos®

IV

Elle existait, systématiquement coordonnés a celle de la
transmigration des Aames, dans les mystéres d'Orphée. La

1. La foi & Vimmortalité blenhenreuse se fonde sur ce sentiment, non préci-
sément sur ce que Pesprit divin communiqué au fidéle serait devenu en Tul un
nouvel dtre immortal ; en eéalité, c'est lu personne humaine du fidéle qul arrive
4 immortalité par Je bienfait de 'union divine ; seulement la thévlogie or-
phique u déduit de cette union mystigue son idée de I'dme éternclle, divine,
échappée du premier sacrillce, du sacriiice typique, a savoir lo sucrifice deo
Zugreus immolé par les Titans, u:rl&am dont les autres sont un mémorial qui

perpétue et parachdve Vefficact

ena. ch ::p: pl.?'(l. 1w 4. Hemarquer, Héronote, 1, 81, Vassimilation des tra-
ditions orphigues aux traditions bachiques ; aussl dans Emux:ml. fragment
des Crétois, infr. cil., 'nssociation qulm se :;: clo'.'il myﬂ.ti;l de Zeus ldm ::
Zugrous (orphiq de la grande H ce temps, ln promesse

talité desdrehﬁuﬁmm aux principaux mystéres des cultes helléniques, 1
nest pas question Q'immortalité dans les Buechunies n‘Ew'l;plde. mais Euripide
développe poétiquement un théme mythique, déu'lv:.nl lcn&!mr des mys-
auia,ccqn'wmmuldhmpnhuc.-etﬂwnltdnmemnawpuaﬂ
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légende d'Orphée? le présente comme le grand initiateur des
mystéres, le fondateur, non seulement de ceux qui portent son
nom, mais des mystéres de Dionysos et méme de ceux d’Eleu-
gis’. Il n'a pas fondé les mystéres de Dionysos,mais il en procdde,
et ses propres mystéres sont un culte de Dionysos plus développé
quant aux croyances, réformé en ce qui regarde les pratiques.
Son mythe le fait périr dans les conditions de certaines vie-
times des mystéres dionysiaques, prétre déchiré par les bac-

chantes. A ce titre, il est une forme de Dionysos, comme ses

mystéres sont une variété des mystéres de oe dieu, née probable-
ment sur les confins de la Gréce et de la Thrace. Quoi qu'il en
soit de D'existence personnelle d’Orphée, I'orphisme ne doit pas
étre le produit d’une évolution spontanée. En tant que croyance,
il se présente comme une doctrine théologique on la tradition
mythologique a été consciemment élaborée et interprétée en
systéme ; el pour ce qui est des observances, il apparait aussi
comme une réforme voulue du culte ancien de Dionysos. L ini-
tiative d'une personnalité éminente, a I'origine du mouvement
orphique, n’aurait rien d’mvrazsemblable.

~dit qu’Orphée a supprimé l'ant.hmpophag:e‘ : cette tra-
dition signifie au moins que les mystéres orphiques réprouvaient
absolument le cannibalisme rituel que les mystéres de Dionysos

n'ont pas toujours ignoré. De plus il est certain que la discipline

_orphlq'ue interdit 'usage des viandes et que les sectateurs de
'orphisme sont végétariens®, Si la réalité de 'omopbagie a été
beaucoup, pour son propre compte, & la vie future, Noxxos nen dit pas plus '

«duns ses Dionysiagues (Perpmzer, 99),

1. 11 est possible que cette légende se rattache & un ancien sacrifice du re-
nard, aceompll dans les conditions des sacrifices dionysiaques, comme le veul
8. REmnacn, arl. ¢il. ; le sacrifice aurait été célébré par une confrérie de femmes ;

‘mals il o'y a pas leu de faire intervenir en cette affaire ce qu'on appelle les

totems de sexe des non-civilisés. Ce gu'on sait de ceux-ei ne correspond nulle-
ment & V'économie des cultes dionysingues. Voir sur ces prétendus totems de
sexe Frazen, Tolemizm, 1, 456, 458, 496 ; 111, 456,

2. Gaurre, 1006, se référant 4 In tragédie de Rhésos, 936, et 4 ARISTOPHANE,
Grenou files, 1032 (' Ogsels piv Tap tadeza; huiv watidzifz gdvme = amizeala) et
témolgnages plus récents.

3. Homace, A. p. 391-303.

4. Evnrive, Hippolyte, 952 ss., Fragment des Créfois : « La pureld est Jadoi
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maintenue dans les rites de 'initiation orphique, ¢'aura été

& titre d'exception. D'autres rigles de la vie orphiques peuvent i

avoir été retenues de oultes antérieurs!, mais Pinterdit absolu
de la chair n'a rien de primitif ; ¢’est un produit de la spéeu-
lation réfléchie, une déduction fondée sur une croyance théo-
logique. La raison de cette prohibition pourrait bien étre &
chercher dans la dootrine de la transmigration des dmes®, Si les
hommes peuvent renaitre en des corps d’animaux, quiconque
tue et mange une héte s'expose & tuer et manger son semblable,
voire son ancétre, On pourrait toutefois supposer que I'animal
sacrificiel, faon ou chevreau, a raison de son rapport spécial
avee la divinité, n'était pas censé pouvoir servir de réceptacle
a un mort vulgaire?,

La doctrine orphique, tout comme la théosophie de PIndet,
avait érigé en systéme dogmatique la vieille croyance & la réin-
carnation des morts, et le mythe de Zagreus avait été ainsi
réinterprété® en véritable théorie du péché originel et de la
rédemption. Les hommes sont nés des cendres des Titans qui
avaient décoré Zagreus ; par conséquent ils sont impurs comme

de ma vie, depuis le jour ou j'ai été consacré aux mystéres de Zeus Idéen, of,
aprés avolr pris part aux omophagies suivant la régle de Zagreus, ami des
courses nocturnes, et agité en 'honneur de la Grande Mére la torche dans la
‘montagne, j"ai requ saintement le double nom de curéte et de bacchant. Couvert
de vitements d'une parfaite blancheur (vétements de lin), je fuis la naissance
des mortels (interdit de Ia femme accouchée), ma main n'approche pas du
cadavre qu'on ensevelit, et Je n'admels parmi mes aliments rien de ce qui a
wvéeu. » Trad. Husstin, I1, 388, Ue texte vise le¢ culte crétols de Zagreus, la
tragédie se plagant an temps de Minos ; Paoteur parait s'inspirer de la disel-
pline orphigue. Cf, Perrazzoxy, 66 ; Comoxt, 201,

1. Par exemple, ce qui regarde le costume, Vinterdiction de toucher les ca-
davres, ete. G, Ronpr, 11, 126,

2. Comme ¢hez les pythagoriciens, Jasmitgue, V. Pyth. 85 (ap. Roupg, 1,
164).

3. D'aprés wne opinlon des pythagoriciens, les dmes ne se réincarnaient pas
dans les espbees animales qul étaient sacrifiées aux dieux olymplens, et il était
permis d’en manger (JAMsLIQUE, loc. cit.). .

4. Le rapport n'est pas seulement dans Ia croyance de la transmigration,
muis dans I'aseétisme comme moven d'échapper au roulement perpétuel de
I'existence.

5. CL supr, p. 34, n. L.

—
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ceux dont ils procédent ; mais les cendres des Titans contenaient
aussi la substance de 1'étre divin qu'ils avaient mangé; ¢’est pour-
quoi une étincelle divine subsiste également dans les hommes.
C'est & la libération de cet élément divin par la possession défi-
nitive de I'immortalité bienheureuse que tendent linitiation et
le régime de vie orphiques. Il faut dégager de I'élément terrestre,
périssable et titanique, I'élément céleste et immortel, qui vient
de Zagreus. Le commun des hommes est soumis a la loi fatale
de la réincarnation en corps d’homme ou de béte aprés chaque
existence, selon ses mérites. Seuls les élus de Dionysos sont sau-
vés par la grice de linitiation dont Orphée 4 institué les régles.
C'est sur une considération pessimiste de 'existence humaine
que s¢ fonde la nécessité d'une économie de salut'.

La liturgie orphique était chargée surtout de rites purifica-
toires. Le mot de passe des initiés : « Chevreau, je suis tombé
dans lg lmt' s, est énigmatique a dessein. La formule n’invite
pas pas & supposer un bain de lait pour la purification du myste ;
sans doute signifie-t-elle que l'initié, chevreau mystique, iden-
tifié & la viclime et aun dieu du mystére, a trouvé le bonheur, le
gage du salut éternel, dans la possession anticipée du dieu.
Mais comme la mention du chevrean vise quelque rite symbo-

1. Les erovunces communes des initiés pouvaient d'ailleurs, comme il a été
dit plus haot, p. 42, n. 1, 2tre exemptes de ces raflinements Uhéologiques et
cotisidérer bonnement 'immortalité comme un fruit de Vinitiation et de la vie
orphiques, ainsi qu'il apparalt a ls fin du Rhdsos (millen ou fin du rve sitele),
! dans les paroles de la Muse touchant la destinée de son fils : « Orphée, qui fui a

révéld (4 Athénes ; vers cité supr, p. 44, n. 2) les secrels des divins mystéres,
tait uni par le sang 4 ce mort infortuné... 11 (Rhéeos) ne descendra pas dans le
nolr séjour de la terre, tant je supplieral la déesse infernale, fille de Déméter qui
ﬂl mirir les fruits, poar quelle m'aceorde ¢n grice de ne pas Je ravir, Elle me
doit, en effet, de montrer qu'elle honare les amis d'Orphée... Caché dans les profon-
deurs du sol od brille argent, il v demeurera vivant, mortel devenu dieu
{abpemeizipoy), de méme quele prophéte de Bacchos (Lycourgos 7 Orphée 7 Le
Lexte est suspect : o powrralt &tre Rhésos lul-méme qu'on présentait comme
devant #re prophéte de Hacchos, Cf. Pesoizer, 27) habite les rochers du Pan-
gee, olt §I est adoré comme un dien par cenx qui sout initiés 4 ses mystéres. »
Trad, Hixstrs, 1, 280, Comparer le cas de Zalmoxls, supr. p, 40, n. 2. Sur les
rappurts de Rhésos avec Dionysos, voir PEsowrzer, 21-28,

2 fnigog & yada fmesew. Pour la discussion de ce texte, voir S. REmacH,

Une formule orphigue, dans Cultes, 11, 123184,
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lique de Pinitiation orphique, il se pourrait que celle du lait fit
aussi allusion & un rite, & la présentation et & la consommation
d'un breuvage de lait ; et ce rite aurait signifié la régénération 1
de I'initié, sa qualité de nouveau-né', la transformation de son
étre, qu'implique la dénomination de « chevreau ». Toujours est-
il que l'initié était rigénéré, était sauvé en s'assimilant, de
maniére ou d'autre au chevreau mystique, & la vietime qui,
représentait, qui était toujours d'une certaine maniére, pour
la foi, Dionysos Zagreus, en devenant lui-méme « chevreau », en
s'identifiant, & Bacchus®, Les régles de la vie orphique complé-
taient l'ccuvre de Dinitiation et en assuraient leffet. Quelle
qu'edt été 'origine de ces pratiques, on les comprenait comme
un moyen de dégager Pdme de la contamination du corps, de
la soustraire au mal des renaissances et des morts indéfiniment
renouvelées®, Lascétisme jci vient en aide an mysticisme pour
organiser la rédemption. .
L’eschatologie, dans les cercles orphiques, avait pris un grand
développement. On y possédait, avec autant de précision qu'en
Egypte, la carte du monde infernal, I'itinéraire des dmes qui @ -
abandonnaient ce monde sous la conduite d’Hermeés, et ce qui
était 4 faire sur le parcours. Un jugement décidait du sort
ultérieur du défunt* : n'échappait au roulement de la renais-
sance que 'homme complétement purifié, le parfait initié. Pas
de réprobation éternelle ; mais la série des réincarnations®
gallonge indéfiniment pour qui n'est pas entré dans I'économie
salutaire de linitiation. Toutefois les prétres par lesquels se
transmettait la tradition des mystéres orphiques l'avaient
élaborée en un systéme purificatoire dont l'effet pouvait- étre
applicable aux morts® ; les rites pratiqués sur la terre par un
1. G I Pren, n, 2-3.

2. CL supr. p. 40, n. 1.

3. Roups, 11, 126,
4. Ronoe, 11, 127, Moxceavx, 234, Celse (Omicing, CL Cels., 1V, 9) re-

prochait aux cbrétiens d'épouvanter les simples avee des tableaux terribles
de 'autre monde, comme on fait & zafy Baxyexic TEadTals.

5. wixiaz yevizzws Cf. Rosog, 11, 123, 135.

6. Cf. Roups, 11, 128,
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wivant & l'intention d'un défunt contribuaient & la libération
.de celui-ei. C'est en vertu du méme principe que certaing chré-
tiens se faisaient baptiser pour leurs parents morts dans le paga-
nisme afin de leur procurer 'avantage de la résurrection bien-
~henreuse’. L'orphisme, qui eongoit le salut comme une libéra-
Aion de I'dme enfermée dans la chair, ignore la résurrection du
corps. Cotte circonstance n'empéche pas d'ailleurs qu'on ne se
figure comme un banquet la félicité des élus anuprés des divinités
dnfernales?®.
Il se peut que les oroyances égyptiennes aient exercé quelque
influence sur la représentation du monde infernal, mais tant
‘#'en faut que V'immortalité et le salut soient de part et d'autre
compris de la méme maniére, L'Egypte ignore l_a transmigration
-des Ames jusqu’i purification compléte?® : elle n’oppose pas I'dme
Gmmortelle au corps périssable ; ses rites de salut ne tendent pas
4 dégager I'élément immortel de I'élement mortel, mais a réta-
blir le mort dans 'intégrité de sa vie personnelle. Pour le fond,
~ des mystéres orphiques sont indépendants de la tradition égyp-
- tienne. On a pu identifier Dionysos 4 Osiris, mais les économies
i&\.ﬁ. dont ces dieux sont devenus le centre différent essen-
 tiellement dans la notion et dans le rite du salut, I'immortalité
étant avant tout une résurrection de mort, et ses
lil;uhmnt la reconstitution et I'animation d'un cadavre, tan-
~dis que 'immortalité dionysiaque et orphique s'affirme comme
- une heursuse survivance ou comume la libération d'une essence
- immortelle, faveur acquise en principe par le vivant qui entre
dans la communion de Dionysos moyennant les rites d'initiation,
“Que finalement les deux économies se touchent presque, qu'elles

N ¢ 1. 1 Com xv, 29, Gf. Asmich, Das anlike Mysterienpesen (1894), 119, n. 3.
-4 L. rupmimws tin beiee. CL Rowos, 11, 120,
3. Nomobstant I'assertion contraire d'Henovors, 1, 123, L'historien laisse
elalrament voir que tous cetux qul avaient parlé avant lul chez les Grees de la
Aransmigration des Ames ne soupronnaient rien de cet emprunt égyptien (Rorbe
. r i1, 136), On n'a pas plus ley de le croire quand il dit (0, 49) que le colte de
' Dionysos a étd importé d'Egyple el que c’est lo culte méme 'Osiris. L. PER-
onzwr, 11, 71,
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ge fondent I'une et 1'sutre sur une participation mystique entre
Phomme mortel ot un dien mort qui est ressuscité, elles n'en
sont pas moins indépendantes 'une de l'autee et ‘quant a leur
point de départ ot quant sux grandes lignes de leur développe- -
ment,

Une étroite parenté existe entre la doctrine de Pythagore sur
la transmigration des Ames et Jes doctrines orphiques, entre lo
régime de vie pythagoricien et les observances des mystéres! :
adaptation philosophique d'une théologie; demi-laioisation d'une
cconomie de salut, par la prédominance des observances asoé-
tiques sur les rites proprement religieux. La tradition parti-

culiére de I'orphisme ne donna point naissance & une secle orga- |
nisée ; elle se perpétuait par des prétres initiateurs, qui vantaient |

Peflicacité de leurs rites puri licatoires ; elle aboutit spéculative-
ment & des théories panthéistes et a un symbolisme subtil,
pratiquement & une sorte de magie ; une littérature spéciale en

perpétua linfluence®. Cette influence, qui a été considérable, est ‘
difficile & reconnaitre et & mesurer dans le détail, et elle parait
§'¢tre exercée de diverses manieres ; elle a pénétré plus ou moins
de son esprit, sinon de ses doctrines et de ses rites, les mystéres
d’Eleusis. Et 'on sait ce que lui doit Platon®. La théorie des Ames
éternelles, de leur transmigration, de leur purification, de leur
béatitude finale dans la contemplation de '3tre on du bien su-
préme, est comme une transposition, mi-philosophique mi-reli-
gieuse, de 'orphisme*, Tant par les autres mystéres que par la
philosophie 'action indirecte et diffuse de I'orphisme pourrait

1. Cf. Roupe, I, 159-170,

2, Voir Gnuvre, Moxceaux, arlicles cltés.

3. CL Rounpg, 11, 263.205, "

4. Dans une certalne mesure, Jes théories de Flaton sont une teansposition |
philosophique des croyances orpliques, lesquelles #alont une transposition
théologique de I'ancienne mythologie dionysingque. Beavcoup inellnent aujour-
d'hul & admettre une Influence arlentale sur la doctrine mystique de Porphisme.
Le malheur est quon est peu renselgné sur les oourants de la mystique ordens |
tale antérieurs & 'orphiznie ot qul suralent po Vinfluencer. Sur Uinfluence de’
Parphisme, voir les réserves de Cumont, 303, n. 1,

1
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CHAPITRE 111

LES MYSTERES D'ELEUSIS

Les mystires qui so célébraient 4 Eleusis® en 'honneur des
deux Déessos® ne se présentent pas i nous dans les mémes con-
ditions que les précédents. Clest un culte local, qui est placé
sous la protection directe, ¢'est-a-dire sous le contrls et Pin-
fluence d'un Etat, Leur développement n'a pas été tout spon-
tané, comme celui des mystéres de Dionysos.ls sont nés & Eleu-

sis avant qu'Eleusis {0t annexée a Athémes, et la politique est

intervenue dans les combinaigons par lesquelles on voulut ga-
rantir en méme temps la perpéluité des mystéres en lenr lieu
d’origine et la participation d'Athénes & I'accomplissement et &
la direction de rites qui avaient acquis déja réputation au
deh ors.

I

Pas plus que les mystéres de Dionysos les mystares d’Elensis
n'avaient une tradition d'enseignement secret qui aurait été
I'objet propre de linitiation. A ce compte, le secret des mystéres
aurait été celui de tout le monde ; car nul n'ignorait ce qui était
le fond de la croyance et le but des rites, & savoir le don de
Pimmortalité, ostroyé par la faveur des Déesses et la vertu de
Pinitiation dont Déméter était censée avoir posé les régles.
Dans la Paix d'Aristophane, quand Hermés menace Trygaeos de

1. Sur les mystérey @ Eleusts, vole Fanxer, IT1, c. m, 120198 P. Fou-
cant, Les Mystéres ' Eleusis (1914) ; Gnorre, Griechische Mythologie, 48-58 ;
articles Kore, dans Hoscien, 11; Demeler, dans Pavey-Wissows, IV La-
anaxoe, Les mystéres d'Eleusis ef le chrislianizme, dans Kevue bidlique 1919,
pp. 157-217, et La pésdhation of I fillation divine duns les mupléres o Eleusis,
Revae bibligze 1920, 63-81, 201-214.

2. e Ypsee
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mort immédiate, Trygacos s'empresse de répondre : « Préte-
moi done trois drachmes pour acheter un petit pore ; car il faut
que je sois initié avant de mourir® ». Le dernier des Athéniens
15 pouvait savoir et pouvait dire ce que rapportait la vietime i
sacrifiée & Déméter pour l'initiation : une assurance de bienheu- d
reuse immortalité. Ce qui était secret, ce que I'initié ne devait

pas dire, ce que le profane ne devait ni voir ni entendre, ¢’étaient

* les objets sacrés, les rites, les formules liturgiques, les cérémonies 4

qui s'accomplissaient & Uintérieur des sanctuairps. Clest pour-
n quoi Aristole a pu dire que les initiés d'Elensis n’apprenaient
F rien, mais qu'ils éprouvaient des impressions et étaient amenés

& un certain état d'ame?. Le peu d'instruction qu'il y avait
concernait les régles mémes de linitiation et les rites que les
| mystes devaient accomplir, le cérémonial qu'il devaient obser-
e ver. Ce qui fut reproché & Alcibiade et ce qui donna lien aw
- célébre procés qu'on lui intenta en 415, ce ne fut pas d’avoir
révélé un article de symbole secret, mais d’avoir fait représenter
| - chez lui un acte des mystéres on lui-méme tenait le rile dw
] grand initiateur du hiérophante, avee le costume sacerdotal et
les objets sacrés®. De 14 vient sur ce point le silence des auteurs

tragiques et comiques. Aristophane lui-méme s'abstient d’allu-

b sions ou de plaisanteries qu'il edt été par trop imprudent de se
- permettre. C'est pourquoi les rites d'Eleusis, qui’devraient
avoir mille ans d'histoire, ne sont que trés vaguement connus.
B Quelques renseignements précis sur certains détails importants
I nous viennent par [indiserétion des écrivains chrétiens qui
eroyaient pouvoir en tirer parti dans leur polémique contre le
- paganisme. Les témoignages palens concernent surtout I'écono-
o mie extérieure du culte éleusinien et ce qui en était publie,

F ainsi que I'organisation du personnel sacerdotal.

K= Déja I'institution des petits mystéres résulte des arrange-

7 v 1. Pux, 374-375.
'~ %4 Swxilsics, Dion, (ap. FanxeLr, 338, n. 322). 'Agwzording dfiai robg seceleo-
B pefoans ol paliets of Bl didx mabafs xal & acefivas yevapdous Bndevést drirnBainu s

- 3 €L Prutangue, Aleib, 10, 22,
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ments pris entre Athénes et Elensis, Ces mystires, quelle qu'en
soit I'origine!, apparaissent comme un dédoublement des rites
éleusiniens en faveur d'Athénes, 1ls sont préliminaires ot subor-
donnés anx mystdres éleusiniens ; toutefois ils constituent par
eux-mémes une initiation et une garantie de salut auxquelles
on peut se tenir, quoique les mystéres d'Eleusis gardent un plus
grand prestige et le caractére dinitiation_parfaite.

Petits et grands mystéves se célébraient une fois I'an, les petits
mystéres & Athénes, les 20 et 21 du mois d'anthestérion (février-
mars), une semaine aprés les Anthestéries, et les grands mystéres
& Eleusis, du 19 au 22 ou 23 boédromion (septembre-octobre).
Le méme personnel sacerdotal présidait aux uns el aux autres.
Une tréve sacrée de cinquante-cing jours, couvrant le mois de
la féte, les quinze derniers jours du mois précédent et les dix pre-

miers du mois suivant, était annoneée aux eités hellén gt

garantissait la sécurité de ceux qui voulaient pﬁ'lsilipw & ces

solennités, L'initiation aux petits mystéres étant condition préa-

lable de I'admission aux grands®, quand il y avait affluence, ou

pour permettre aux étrangers de ne faire qu'une fois le voyage,

on célébrait une session supplémentaire des petits mystéres 4
proximité des grands® : artifice rituel qui ne doit pas remonter
aux anciens temps, et qui ne reléve pas autrement l'importance
des petits mystores. Les [étes se célébraient avec plus de pompe
tous les deux ans et surtoul tous les quatre ans®.

On ne sait & peu prés rien des peiits mystéres, si ce n'est que
les cérémonies s'accomplissaient au faubourg d"Athénes appelé
Agrai, qu'ils comportaient une purification dans I'lissus, st
qu'ils concernaient Perséphoné, la déesse des enfers, la méme

1. Perrazzont, 48, conjecture avec vraisomblance quo ce sant d'anclens rites
agralred qui sont eatrds dans la systématisation athénienne dos mystéros d'E-
leusls,

2. Fovcant, 208,

3, Synisivs, Dion, (ap. FanxgLy, 255, n. 218 3), L1 ca pepd imsmsedeoas nph
i paldvery a3l yoaprioas mple Sxdanyiows xal Salauyfexi ey posavriens,

i, Provangun, Demetr. 26, Inseription d'Elensis, Eph, Arch. 1887, p. 170

lap, Farsers, U7, n. 185).
i Grandes Elousinies ; El, pentétériques (Fanyere, 334, n. 212), Fouveanr,
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qui, sous le nom de Coré (fille), est associée & Déméter dans los
mystéres d'Eleusis’. Vu le temps de eélébration, le mythe de la
féte devait étre plutdt le retour de la déesse que son enlévement
par le roi des enfers®. D'une scholie d'Etienne de Byzance il
résulterait que les petits mystéres étaient « une reprisentation
de ce qui regarde Dionysos»*; évocation de Dionysos, proba-
blement pour Ie retour du printemps, et non passion du dieu,
ou mariage gaeré®. La mention de Dionysos a son intérdt, parce
que, si l'on admet la donnée du scoliaste, l'influence du culte
dionysiaque sur les mystéres éleusiniens ne pourra pas étre
contestée. Une légende voulait que les petits mystéres eussent
été institués pour Héraclés, désirenx de recevoir initiation, en
un temps o Eleusis n'ouvrait pas encore aux étrangers les
portes de son sanctuaire®. On pourrait inférer de ce mythe que
les petits mystires avaient été institués & Athénes avant qu’elle
se fit annexé Eleusis, et pour rivaliser avec les mystéres de
celle-ci, la coordination des mystéres athéniens aux mystéres
éleusiniens étant venue aprés coup®. '

Il

Le culte éleusinien, au moins pour ce qui est des mystéres
et de l'initiation, paralt avoir été surlout aux mains de deux

850-51, 358, tient pour démoniré que la féte des Eleusinies (jeux éleusiniens),
dont la périodicite est indiquée ci-dessus, était distinete des mystéres, Ia so-
lennité de ceux-ci élant constamment la méme.
L, Scolinste d'Aristophane, Plut. 846, foav 21 <3 pbv payida (pueripa) ois
Adpnzeos, 7a 3t uexpk Hegrepduns tic adnds fuyacpos. Quant au rapport des deux,
3l ot oh popr Gomes mpoxafapais xal mpokriivets TRy pEvdlwe. Ap. FARNELL,
352, n. 210 .

2. Fanxgx, 170,
& 5.0, "Ayza bv i (gusle) T3 gk puotigis Emsahaiian plpnpa cév mepl sy
Arbvuosv. Ap. Famnur, 352, n. 210 b

4. On vient de célébrer un mariage de Dionysos aux Anthestéries. La fagon
Ia plus patureile d'entendre le texte cité n. 3 serait peut-dtre d'y voir un simu-
lacre de In passion de Dionysos (De Joxa, Das antike Mysterienwesen, 11), mais
sans 'omophagle, et avee la résurrection du diew, qul serait le rite propre de la

5. Scol. d’'Aristophane, Plal. 1014 ; ap. FanxeLy, 344, n. 168,

6. Famxuwe, 170, o ¢
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Iamil.lea, les Eumolpides et les Kérykes, qui faisaient remonter
leur origine & Pantiquité, avant la réanion d'Eleusis & Athénes?,
La premiére dignité était celle du hiérophante, « montreur de
l‘;l'ig!eg sacries »*, le grand initiateur, choisi purnn"-l_ud Eumol-
pides : il devait aveir, entre autre qualités, belle prestance,
voix forte et juste®; dans les derniers temps, son nom 'éni't
saoré, et il prenait celui de sa fonetion®, qui était viagire. Pau-
sanias’ dit qu'il était tenu au eélibat, et cette obligation n'est
pas non plus ancienne, bien quelle fasse suite aux interdits
temporaires qui s'imposaient jadis & ¢e personnage pendant les
périodes rituelles. Deux hiérophantides, qui n'étaient ni I'une
ni 'autre femme du hiérophante, assistaient celui-ci dans les.
cérémonies de Dinitiation : Pune était affectée au service de
Déméter, 'autre a celui de Coré®. Le personnage principal aprés
le hitrophante était le dadouque, « porteur de torche », nommé
& vie comme le hiérophante, mais choisi dans la famille des
Kérykes : comme son nom l'indique, il portait double torche
aux oérémonies des mystéres®. Le hiérokéryx?, pris probable-
ment dans la méme famille des Kérykes, faisait aux mystes les

proclamations nécessaires, y compris celle du silence. Une place

a part dans ce sacerdoce appartient 2 la prétresse de Déméter'®,
choisie dans la famille des Phillides : cette prétresse intervient

1. Foucanr, 143,

4. 4 legopaveng. :

3. Noter que lo nom de I'ancdtre, Edpsknog, sigoifie : « celul qui chante:
blen », .

4. Sur ce hiéronymal, volr Foucsnr, 173.

3. PAUSANIAS, 11, 14, Foucanr, 172, suspecte Vindication donnée par Pau-
sanias : au moins jusqu'au premier sidcle avant notre dre, le hiérophante était.
marlé. Voir infr., p. 70, 0. 3, le témoignage de Philosophoumena, V.8

6, Fovecanrr, 2110

7. & #adedyss. Le dadouque avalt sussi en pendant féminin

8. Ainsi que I'on représente ordinairement Coré sur les monuments, auprés
de Déméter assise. . _

9, 4 lapnarpuls

10, % lfpusx. Condamnation du hiérophante Archias (entre 374 ot 340 av.
J.-C.), parce qu'll avait offert un sacrifice & P'autel de Déméter le jour des.
Haloa : le sacrifice n'aurait pas dil avoir Heu ce Jour-1a, et il regurdait la pri-
tresse. Cf. Neaer, 110 ; ap. Fanseu, 316, n. 18,



a-AB i

aux mystéres, mais elle a aussi des fonctions spéciales, indépen-
dantes des mystires ; elle donne son nom a Pannée, comme la
prétresse d'Athéna sur I'Acropole, et sans doute elle reprasente
( le plus ancien culte de Démater 4 Eleusis, un oulte antérieur a
Porganisation des mystéres'.
 Dés le 13 boédromion, les éphébes athéniens® s'en vont &
Eleusis pour y chercher les objets saerés que la procession des
mystes devra ramener solennellement le 19 ; le 14, ils servent
dlescorte & la procession sacerdotale qui apporte d'Eleusis i
Athénes les objets en question, probablement des images divines?,
conservées d'ordinaire dans Ja chambre secrétet du sanctuaire
d'Elensis oit le hiérophante seul avait le droit de pénétrer. Le
prétre chargé du soin des deux déesses® allait prévenir de leur
arrivie la prétresse d’Athéna Polias, et tout le monde, magistrats
et peaple, allait & leur rencontre, la procession ayant fait sta-
tion,en attendant, an faubourg du Figuier sacré®. Finalement les
- objets de culte étaient déposés dans I'Eleusinion d’Athénes,
L wuwm’é de hautes murailles, oit les profanes n'avaient
i pas plus d’aceds qu'au sanctuaire d'Eleusis.
"'k 15 était le jour du « rassemblement 7, les candidats & I'ini-
‘ m dans le Peecile pour entendre la «procla-

: M&anum (FamseELs, 348, n. 187) enjoignant au « cos-
' des éphibes », xard =2 doyaia vippa, de les conduire 4 Eleusis le 13 boé-
romion, pour que, le 14, xasanipbure 73 fgpa jusgu’in I"Eleusinion d'Athé
 Au molos. temips (' Aleibinde (cf. Puotanoue, Aleib., 34) les proces-
sions G'M & Athénes et d’Athénes i Eleusis se faisalent sans escorte mili-
I.

de médioeres dimensions, car, dans les temps anciens, les pritresses,
ﬂlr traverser les Incs Rhbeltol, portaient les objets sacrés dans leurs bras.
CL Foveany, 305, 411-412,

4. 7h dvainzepar.

B, bmodd, aai & saduvric Tafe beody dyyiie math h mitpin oF lgalx the Abnyic
e e =k lapa wal 4, mapamipmausa srpasiy Décret cité supr. n. 2, Le sadoveic
est proprement « le nettoveur s, celul « qui fait briller » les statues divines,
Gf. Foveasr, 206,

. Sur ce culte du figuier, voir 8. Reacw, Les syeoplantes el les mystires

. dela figue, dans Cultes, 111, 52-114.
7. dyapuds
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mation &, par le hiérophante assisté du dadouque, des condi-
tions d'admissibilité aux mystéres. Etaient exclus les meur-
triers® et les barbares®. Le caractire de cette exclusion est reli-
gieux, non proprement moral ; il 'agit d'inaptitude et d'impu-
reté rituelles plutot que d'mdngml.é. L'on n'écartait, en fait, que
les gens coupables de crime public ou réputés impies'. Le can-
didat devait avoir son mystagogue, qui n'était pas un initié quel-
conque mais un membre des deux grandes familles sacerdotales,
eumolpide ou kéryke; d'ailleurs il n'était pas besoin que colui-ci
fut prétre en exercice®. C'est surtout & ces mystagogues qu'in-
combait e soin de donner aux candidats toutes les instructions
pratiques relatives aux interdits qui devaient dtre observés par
eux durant la période sacrée, et aux rites qu'ils devaient aceom-
plir. Des explications générales sur I'ensemble des cérémonies

n'étaient point comprises dans ce programme, vu qu'elles au-
raient anticipé sur la révélation du mystére, révélation qui se
faisait par des cérémonies mémes. L'obligation de pureté sexuelle
et les interdits alimentaires® ne sont point particuliers aux
mystéres d'Eleusis, On les expliquait par le mythe, mais c'est

d’eux plutdt que procede le mythe. Cette instruction prélimi- |

naire était indispensable pour 'initiation commune, dont beau-
coup se contentaient. Mais il y avait un degré supérieur d’ini-
tiation, I'dpoptie’, auquel on ne pouvait se présenter qn‘nm
année au moins aprés avoir requ Uinitiation commune. Quelles

1. mpdppraes Sur co sujel voir $. Rumvacn, art. cit. 110-113 ; Fovearr, 300-
313, iy

2. Isocrare, Paney, 157, ap. Farseiy, 345, n 172 Svérone, Nero, 34
« Eleusiniis saerls, quoram Inftintione impii et sedlerati vove praceonis subno-
vent ur, interesse non ausus est, «

8. 1 fallait que le eandidat 100 capuble d'entendre le gree, swiny mivemns
Cf. FARSELL, 167 : Ruaxacn, 110,

4. Cas d'Apollonius de Tyune, exelu par le hiéraphante parce qu'il n'était
pas permis d'lnitier un yéxe, un homme qul n'étalt point =zhaghe 73 Eapdvia.
PrrLostware, Vil Apell 1, 18, ap. Farxery, S58, o 221,

5. Gl Foucanr, 282. Sar les frais de Vinitiation, voir le méme, 275,

6. Poreuyre, De abstin, vy, 16 (ap. Farxrol, 355, n. 217 ), énumére comme
fnterdits « oiseaux domestiques, poissons, féves, grenndes, pormes, Pour les
féves, ef. Pausanias, 1, 37, 4.

7. Inumza,

|
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étaient les conditions spéciales de 'époptie, on ne saurait le
dire, non plus que son objet propre. La grande obligation qui
s'imposait aux mystes, & perpétuité, était le seeret,

Dans la journée du 16 avait lien la purification des mysles
& la mer'. En méme temps qu'enx-mémes ils y baignaient le
petit pore®, dont parlait plug haut Trygaeos. Le pore est une
wvietime ordinaire de lustration ou de purilication ; mais c'est
beauconp moins & ce titre qu'a celui de victime favorite de
Déméter qu'il figure dans l'initiation éleusinienne. Il doit étre
la comme vietime de consécration, non de purification ; et o’est
seulement comme vietime de conséeration qu'il pouvait étre
mangé. Or il semble que ces petits pores fussent mangés rituel-
lement. C'est leur odeur qui flatte agréablement les narines de
Xanthias®, dans les Grenouilles, lorsqu’il rencontre aux enfers,
aveo Dionysos, une procession de mystes qui est calquée sur la
procession qui s'en allait d’Athénes a Elausis, le 19 boédromion,
en chantant lacchos. Le petit pore est une victime de commu-
nion. Aux Thesmophories d'Athénes, il représente le grain semé,
Pesprit du grain, il est, en un sens, Coré descendue en terre, et
qui reviendra ; il est done la victime désignée pour D'initiation
aux mystéres de la Mére et de la Fille du grain ; malheureuse-
ment on ignore les circonstances et méme le jour du repas sacré
dont il fournissait la matiére principale. Ces sacrifices pou-
vaient se eélébrer le 174 Le repas ne semble pas avoir eu, d’ail-
leurs, la profonde signification mystique de I'omophagie diony-

1 ddads pogca. TEnTunaes, De bapl. 5. « Certe ludis  Apollinaribus et
Elpusinils tnguuntor idque so in regenerationem et impunitatem perjuriorum

-suoTwIm agere praesumunt.

‘2. Prorargue, Phoe. 28, cite le cas d'un myste enlevé par un requin pendant

WMMgﬂthmmwwm au Pirée.
8. Awistormane, Hen. 337. L'allusion vise les sacrifices qul se célébrajent

‘aux stations sur le chemin d'Athénes & Eleusis. Foueant, 412, ¥ voit un em-

Mmmum N'oublie-t-il pas le secret 7 1) admet
« 281, que certains mystes dits ig’'issiz; oflysient de petils pores a

Déméter duns Veneeinte sacrée d Fleusis.

_‘. Foveant, 314, rapporte 4 la journde du 10, aprés le bain, les sacrifices
bﬂhlﬁn-l.am dit, 204, mais sans donner de référence, que les pores




Venaient ensuite les £ prdauria’, {éte d’Aselépios, sans rapport
avec les cérémonies élensiniennes, dont elle ne fait qu'inter-
rompre la suite : les mystes u'y avaient pas de part. On racon-
tail qu'Asclépios, étant arrivé & Athénes la veille des mystéres
et voulant se faire initier, on avait recommencé pour lui les
sacrifices préliminaires. La vérité doit étee qu’Asclépios est venu,
en effet, déranger par sa fite, introduite aprés coup, une ancienne
goonomie qui rattachait immédiatement le jour de purification
a celui du départ pour Eleusis.

Le 19 était le jour de lacchos, celui de la grande procession
qui s'en allait solennellement d'Athénes a Eleusis par la voie
Sacrée, remportant les images divines, Les mystes avaient en
main des flambeaux et des poignées d'épis®. Au faubourg du
Figuier sacré, sur le pont du Céphise,un homme masqué, aposté
la tout exprés, langait des railleries (géphyrismes) aux princi-
paux citoyens d’Athénes en les désignant par leur nom®. L'on
s'arrétail en divers lieux saints le long du chemin, notamment
au « royaume de Crocon », oit les mystes s’attachaient a la main_
droite et au pied gauche des bandelettes couleur safrand : rite

étaient ce jour-Id immolés en vietimes purificatoires, c’est-d-dire non offertes
aux dieux mais brdldes sur un nutel improvisé pour cet usage.

1. Privostaave, Vit Apoll v, 18. &y ubv o7 "Em@supior fuépa (le jour ofl
Apollonius arriva a Athénes), ta & 'Emdadgz peex wodpgnar zal ox hgsix
Zaipe puriv 'Abnvalsc wméspov ni fuoia Sewzipz. Mais le hidrophante refuse
de faire pour Apollopius ce qu'on avait fait pour Asclépios (supe. p. 57, n. 4), De
ce passage il résulte qu'un jour appartenait asux Epidauria; que cette fite
doublait par su fusiz les fzpefa qui avaisnt en lieu pour les mysiéres, et que ce
doublet pouvail &tre utilisé pour la réception de retardataires, comme étalt
Apollonius, et comme on disait qu'avait é1é Asclépios. Les sacrifices dont 1l s"agit
n'aurnient-ils done pas €1 lustrutoires, mals des sacriflees manges ¥ Si le hié-
rophante y consentall, la réceplion du myste et le sacrifice pouviient avoir
lieu 1o 18. 11 ¥ avait une cérémonie de réception qui élait coordonnés au saeri-
fice, car, dans le cas d'Apollonius, le hiérophante six ifedicre mapiyue 7x fepdy
Fouveanr, 319, rapporte la féte d'Asclépios au 17, le 18 n'étant pas férié,

2, g wat Sphvpara, HowEnres, vi, 2, ep. Farsewy, 354, n, 216 e

3. Foucant, 335, note qu'il ne s'agit pas de propos obscénes, comme on
échangeatent les fémmes aux Thesmophories, et que le géphyrisme pourrait
n*'m&_p;_n eu de signification religicuse,

4. Puotius, 8. V. xpexuiv, ap. Fapysie, 354, n. 216 d. Begxen, Anecd. 1,
274. Groton passait pour avelr éLé chef d'un petit torritaire éeusinien, sur la
frontiére 4" Alhénes, et gendre de Keéléos, le roi d'Eleusis qui accuelllit Démeéter.
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{ “qui appartient & la catégorie des amulettes protectrices. On
dansait, on chantait le mystique lacchos, dont 'image accom-
pagnait la procession?; I'on tacchait®, menant grand bruit en
anvoquant et appelant Iacchos ; on offrait des sacrifices dans les
‘sanctuaires o I'on faisait station®. L'influence dionysiaque sur
cette partie publique de la féte ne semble pas douteuse, et 'on
ne doit pas s'étonner de la recontrer aussi dans les parties se-
orétes et moins connues.

Un réeit d'Heérodote* montre que les cérémonies des mystéres
n'étaient pas censées importer seulement au bonheur éternel de
veux qui y prenaient part. Peu de jours avant la hataille de
Salamine®, 'athénien Dikaeos et le lacédémonien Démaratos, se
trouvant dans la plaine de Thria, virent s’élever du eoté d'Eleu-
sis un nuage de poussiére qu'on aurait dit soulevé par Ja marche
de trente mille hommes, et ils entendirent une voix que Dikaeos
réconnut pour «le cri du mystique Tacchos », Démaratos, qui
n’avait aucune expérience des mystéres, lui demanda ce que
cela signifiait : « Il est impossible, repartit Dikaeos, qu'un grand
malheur n'arrive a 'armée du Roi ; car cette voix est une vertii
divine qui vient d’Eleusis au secours des Athéniens et des alliés.
Si elle porte vers le Péloponise, le péril est pour Xerxés et son

1. Auteurs et inseriptions parlent de la « conduite de Iaechos »: un pritre
‘spécial dtait affecté au service du dieu dans ce pélerinage, le fzeysywyds, 11 est
done diflicile d’admettre, svoe Guores, Muythol. Literatur, 258, que la » conduile
«de lacchos + ne comportait vraisemblablement pas la présence de sa statue ;
‘mais Gruppe soutient avee plus de raison que celte statue n'était pas celle qui
‘€tuit & demeure dans le Jaccheion (Pavsasias, 1, 2, 4), et que la pompe de
Jacchos appartient & la plus anclenne éconamie des mystéres d'Eleusis,
2. laxyalownt. HERODOTE, Vi, 65, & propos des invocations & Iacchos.
RO Aleib. 3L Gunix xat yossiat vzt =oihk Ty Spmusvey xali'i8he
Hgplv frav Edadvwas by “lawyos. Cf. supr. P. 58, n. 8. et I'hymne & Iacchos
~ dans Amistormaxe, Ran. 324-336, 340 et suiv. lacchos ne sersit-il qu'un
! stmple Sxipwv du eyele de Déméter, la personnification de la procession et du
el mille fois répété par le cortége (hypothise de Foucant, 111) 7 La wvéri-
- m.,m de STHABON, "Tazydy 22 wai Awvumoy xahodo: xxl Thy dpyprvitny
=@y guormplun, the Adunrong aiumva (ap, FarseLy, 361, n. 220 1), peut Btre
_ encore A trouver ; mais Tacehos 0’y est pas que conducteur de 1o procession
(Fanxsui, 148) ; Strabon dit « chef des mystéres el génie de Déméter »,
4. Hénonors, v, 65, supr. cil.




armée de terre ; i elle va vors Salamine et les vaisseaux,c'est la-
flotte du Roi qui est en danger. Les Athéniens célébrent chaque
année cette [te en 'honneur de la Mére et de la Fille, et il tient
a chacun d'eux comme # chacun des Grees de se faire initier -
aux mysteres, La voix que tu entends est le eri qu'ils poussent?

en cette féte, » La voix ¢'en alla vers Salamine, et la flotte perse

fut détruite. Que cette histoire soit authentique ou nen, elle
prouve que le culte des Déesses n'avait pas perdu son caractére
national, el que les mystéres, bien que le bénéfice propre de
Pinitiation fit pour les individus, ne laissaient pas d'dtre censés
une protection pour Athénes.

La procession arrivait 4 Eleusis assez tard dans la nuit®, Une
fois entrée dans 'enceinte sacrée, elle échappe aux regards pro--

fanes. Tout ce qui ge passe est désormais secret, ¢'est-i-dire &

peu prés ignoré de I'histoire, Vu heure avanoée,il est trés vrai-

semblable qu'aucun rite important de Pinitiation ne s'accom-

plissait dans la nuit du 19 au 20® : on se bornait & déposer solen-

nellement les objets sacrés dans leur sanctuaire. La nuit de

Pinitiation devait étre celle du 20 au 21, en rapport avee le
drame liturgique de Déméter et de Coré; sans doute faut-il y
joindre celle du 21 au 22, en rapport avec le drame liturgique
de Zeus et de Démétert. Car les rites de U'époptie étaient néces-

sairement distinets de ceux de U'initiation commune, et il n'est

aucunement vraisemblable que les deux cérémonies, ou plutot
les deux séries de rites, eussent lieu 'une aprés 'autre dans la
méme nuil. Des sacrifices étaient offerts dans la journée du 20,
peut-étre aussi le 21, pour le peuple athénien, a I'intérieur du
péribole sacré; mais les mystes n'y pouvaient guére avoir d’autre -
part que celle d’assistants, Ils jednaient pendant la journée qui
précédait Uinitiation, et leur temps, 'il n’était point donné au.

1. Supr. p. 60, n. 2.
9. La distance était de vingt kllométres, mais il faut tenir compte des sta-

tions, des sacrifices, des danses; supr, p. 60, n. 3. _
3. La nuit sacrée de Pleade (eix4¢) serait proprement celle du 20 au 21 ; ef.

Evneins, fon, 1074 ss,
4. Foveanr, 357.
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repos, pouvail étre pris par des exercices pieux autres que les
sacrifices d'Etat.

1

Les rites nocturnes de Pinitiation formaient un ensemble et
étaient coordonnés & méme fin ; mais cette fin n'était pas sim-
plement le recrutement des initiés et Ja garantie de bienheureuse
immortalité qui en résultait pour chacnn d'eux. L'on vient de
voir que I"accomplissement des eérémonies traditionnelles Lmpor-
tait aussi au bien de I'Etat, et qu'il 6tait pour Athénes un gage
de protection divine. C'est que les rites mémes ne consistaient
pas qu'en des actes se rapportant directement aux initiés et exé-
culés par eus ou sur eux,mais aussi, on pent dire méme principa-
lement, en figurations liturgiques dont Pobjet primitif était un
intérét commun de la cité et n'avait pas cessé tout a fait de Pétre,
méme dans I'économie des mystéres’. Les cérémonies qui con-
cernaient, on peut dire qui effectuaient I'agrégation des mystes,
étaient coordonnées A ce drame sacré, dont il ne semble pas
d'ailleurs qu'elles fussent distinotes, et dont elles faisaient par-
tie. Il va de soi que le théme de ce drame n'était pas le méme
pour l'époptie que pour Dinitiation commune.

Peut-étre est-ce & celle-ci surtout que convient la deseription
générale, intentionnellement vague, de Pinitiation, dans un
fragment de Plutarque® ou la notion de I'entrée dans immor-
talité se trouve en quelque maniére illustrée par les sentiments
qu'inspiraient les mystéres : « L’dme, au moment de la mort,

~ subit la méme impression que ceux qui participent aux grandes

initiations. Et les mots se ressemblent comme les choses : teheutiy
{mourir) et zehsisla (Btre initié). Ce sont d’abord des marches
au hasard, de laborieux détours, des courses angoissantes et
sans but au milieu des ténébres. Quand on approche de la fin,
<'est le comble de la frayeur, et les [rissons, le tremblement, la

L CL Fouveanr, 354,
2. Dans Stonér, qui attribue la citation & Thémistius, Ap. FanseLy, 356,
an. 218 k. Cf. Fovcart, 303,

|
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sueur froide, V'épouvante. Mais au deld g'offre une lumidre
admirable ; on se trouve en des lieux purs, des prairies égayées

sacrées et d'apparitions divines?, Ainsi parfait et initié, 'homme,
devenu libre et se promenant sans contrainte, eélébre les mys-
téres, couronne en téte, et il converse avee des hommes saints
et purs®, voyant la multitude impure des non-initiss fui vivent
en ce monde se fouler et se heurter dans le bourbier et les té-
nébres, et, par crainte de la mort, demeurer dans les maux,
faute de croire au bonheur de la-bas. »

L’éeonomie des mystiéres comprenait done, en gros, deux
parties : une partie d’éprenve et de douleur, méme d"angoisse,
qui se déroulait dans les ténebres ou tout au moins dans une
demi-obscurité, et une partie de consolation et de joie,en pleine
lumiére,dans la société des divinités et de leurs amis;les initiés?,
Il va sans dire que souffrances et joies étaient en rapport avec
les mythes de Coré et de Déméter ; que la parhm;nﬁm aux
douleurs des déesses appelait naturellement la 7§ rticipation
a leur bonheur, et que cette double participation, qui introdui-
sait le myste dans leur intimité, était, au fond, la véritable et
unique garantie d'immortalité qui était donnée & I'initié, Etant
une fois entré dans la familiarité des déesses immortelles, il
était assuré de se retrouver auprés d'elles, et pour toujours, aprés

par les voix et les danses, avee I'impression religieuse de paroles \

1, puvig wal yopeias nal sapvdonzas dvavapate ispdy xal sespdcay dyiuy Sovees.

2. auvemriv dator: xat walageis svipase., Impression & retenir: . k

3. On peut comprendre muintenant la gradation établie par Synésius, supr.
p. 58, n. 8 ¢ les petits mystéres avant les grands ; et dans cm_x-d, pour com-
mencer yozeinar, la procession d'Athénes & Eleosis avec chants et danses,
puis daduuyfoxe, les marches pénibles dans I‘obs::ur?té. 4 1a suite du dadouque
po_rtarft ses  torches, enfin lspesavsion, Ja révélation des choses sacrées, par
le hiérophante, dans le temple illwniné, Rien n'invite 4 supposer que la course
dans les téndbres ait Nguré un pélerinage sux enfers, poisqu’elle m:es‘poa_d an
mythe de Déméter cherchunt sur la ferre sa fille enlevée. D‘e ce quErmrins
(Hérac. fur. 613) fait dire & MHéraclés quil a pu mmener Cerbére d‘u tmfu;
pérce qu'il I'a vainey, et quiil a pu le vainere parce qu'il a vu les mystéres,
ne suit pas quion it connaitre aux mystes le plan de la demeure infernale et
es formules pour exorciser les monstres qui sy pou't"ajcut rencontrer (Forcanr, !
388, 304), mais que les Inftiés sont chez eux dans 1'2utre monde, &t au-dessus

dey dangers que le valgaire vy peul courir,
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la mart. Resterait & savoir quels mythes étaient spécialement,
figurés dans la liturgie, et par quels moyens rituels s'établissait

[ la communion des mystes aux divinités dans la commémoration
de leur épreuve et de leur triomphe.

Apulée! fait des allusions parfaitement olaires au rapt de Coré,
aux recherches de Déméter, & la réunion des déesses, comme
étant représentés dans les mystéres d'Eleusis. 1l ne parait au-

_cunement douteux que tel était le théme mythique représenté
dans les cérémonies de I'initiation commune, Et ce théme appa-
rait complet, puisqu’il comprend les deux éléments, tristesse ot
joie,dont la succession constituait la totalité du drame liturgique,

' Cependant d’autres témoignages, émanant, il est vrai, d’auteurs
chrétiens, mais dont on n'a pas lieu pour cela d’écarter les don-
nées de fait, supposent que 'on représentait aussi 4 Eleusis un
mariage sacré, I'union de Zeus et de Déméter, dans les condi-
tions qui étaient faciles & interpréter en indécence.

. Ce n'est pas chez nous, éerit Grégoire de Nazianze?, qu'une
Coré est enlevée, qu'une Déméter est errante, qu'on ameéne des
Kéléos, des Triptoléme, des serpents, qu’on fait ceci, qu'on subit
cela® car j’ai honte de produire au jour cette initiation nocturne
et d'ériger Vobseénité en mystére. Eleusis la connait, comme
laconnaissent les témoins* de ces choses qu'on ne dit pas et qui
sont bien dignes d'étre gardées sous silence. » Ce que Grégoire

. ne veut pas dire est autre chose que le deuil de Déméter apris

Penlévement de Coré. Tertullien® dit que la prétresse de Cérbs

L. Métamorph, vi, Priére de Psyché & Cérés : » Per ego te frugiferam tuam
cexteram Istam deprecor, per laetificas messium caerimonias, per facila secreta
cistarum et per famulorwn tuorum draconum pinnata currlculn, et glebae
Slealde sulesming, et currum rapacem et terram tenacem, et illuminarum
£roserpinae nupticrum demeactile, ef luminosarum filice inventionum remedcula,
#f caclera quae silentio legit Eleusinis Atticae sacrarium, »
/ 2 Orat. xxxix, 4. Commenté - par Foucanr, 469, qui observe avec ralson
{!ﬂﬂ n'est pas 'unfon de Déméter avee Kéléos, mais avec Zeus, qul était
figurée dans 1! e
B w2k 72 v moeed, ox 3t whTyer,
4. fzdma dit plus que « témoin % l¢ terme étant sans doute choisl pour dé-
signer les Inltiés du degré supérieur,
5. Ad nat. w, 7. + Cur rapitur sacerdos Cereris, si non lale Ceres passa est 7 »
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(Déméter) Ghait enlevie, 4 un moment des cérémonies éleusi- .
niennes, comme on racontait que Céres P'avait été. Elle était .

enlevée par le hiéraphanie ; el Uévéque Astéring, onul.unpn?
rain de Julien, déorit 1 rite, qui était particulisrement solennel, 3
et non moins choquant dés qu'on cessait de le regarder avec
I'ceil de la foi. Faisant une charge violente contre le paganisme,
lévique disait® : « Les mystéres d’Eleusis ne sont-ils pas la
partie la plus importante de4on culte ?... N'est-ce pas la qu'est 1
la retraite téenébreuse, avee 'auguste rencontre du prétre et de ‘
la prétresse, seul a seule®, pendant que les flambeaux sont éteints
et qu'une foule innombrable attend son salut de ce qui se passe | R

entre eux deux dans los Lénébres 2 : -3
11 ne serait pas impossible de trouver une place i ce mariage e
sacré dans 'économie rituelle décrite par Apulée, mlam@ﬂm __ o ¥
du mariage inviterait a placer celui-ci an terme du deuil de Dé- _' = 1
méter, avant que sa flle lui soit rendue. Mais il se trouve juste- T |
ment qu'Apulée n'y fait pas la moindre allusion ammw { i
d’autres noces entre 'enlevement de Coré et son Ww‘m e i <
de Coré avee le dien des enfers, Le mariage sacré de Déméter | SR
n'apparait pas, d'ailleurs, comme simple élément d'une fonetion Foa
liturgique, mais comme le point culminant d'une cérémonie qui
ne concerne point Coré. On peut donc an moins conjecturer que E -
le mariage de Déméter était le theme mythique représenté dans v :
les cérémonies de Uinitiation supérieure ou époptie. -
Clément d'Alexandriet et Arnobe® citent une formule des . 1o
mystéres qui parait ayeir éé une sorte de mot de passe, comme L

1. AstEnces, Engom. martyr., ap. Foucast, 477. Le doute de FansgLy, 176, i
ur 1o valeur du renseignement ne puriait gucunement justifié. :
9. af aspval o lignstitay mpts Ty {epaiay sursaglat, oy mpas pouny.
3. Fowveawr, supr. eill, p. 64, n 2
& Profr, 11, 21, xfat o sdvigua "Elguavie puoralow” briprreen, Iy Thy
suativa, Dafoy be xfzrng, lpyacamns amcbifpny =l walafov xal i xadaloy g
xlasny, xxba yi Tk Didpasx xal b3 rufmuvsa, i ol wunTos <3 prhinpany, wTh.
5. Ansons, v, 20, = Eleasiniorum vestropim nolae sunt origines turpes, —
produnt et antiquarum ¢login ltteraruin, ipsa denique symbols quae rogatl
saerorum in geceptionlbus respondetis = Jejunavi atque ebibl cyceonetn, ex
clsta sumpsi ot in calathum misi, aceepl rursas, in elstulam transtull. »
5
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la formule orphique dont il a été parlé plus haut. On y trouve
des allusions assez claires, quoique en termes fnigmatiques, a
des rites qui semblent avoir été ceux de I'initiation commune :
« J'ai jedné ; j'ai bu le kykéon ; j"ai pris (quelque chose) dans la
bolte ; ayant accompli (ce qu'il fallait), je 'ai déposé dans la
corbeille, puis (je P'ai remis) de la corbeille dans la boite. »

Le jeine correspond dans le mythe & celui de Démétor aflligée,
cherchant sa fille et refusant toute nourriture jusqu'a ee qu'ells
ait €16 déridée par los plaisanteries grossiéres de lambe, la ser-
vante de Kéléos, ot par le geste obseéne de Baubo. Sans doute
allait-on faire station & la « pierre qui ne rit pas' » prés du puits
Kallichoros, oit la légende prétendait que Déméter s'6tait assise
en arrivant & Eleusis. Cette arvivée mythique correspond au
début d'une cérémonie réelle, d'un vieux rite agraire, exéouté
sans doute originairement par la prétresse de Déméter et les
femmes d'Eleusis, véritables méres du grain, pour le bien des
semailles. Et il est possible qu'on ait attribué a cette pierre, sur
laquelle venait §'asseoir la Mére, en deuil de la moisson disparue

- on du grain enterré, une vertu de fécondation?.

Pent-étre le coup de gong frappé par le higrophante, daprés le
témoignagne d"Apollodare, » quand Coré appelle® », marquait-il
le début des cérémonies nocturnes,soit qu'il fat un simple signal,
soit qu'il edt pour ubjet d'écarter les mauvais esprits®.

‘Déméter rassérénée avait bu le kykéon, et les mystes, & son

L odyBaarw micgs. Avorvovone, Bedlivth. 1, v, 1, 2. 1l était, semblet-l,
Interdit aux mystes de 8’y ussenir (Crfwext d'Alexandrie, ap. FansgLy, 854,
0. 216 b. Sur le puits Callichoros, of. Forcanr, 341.
& Voir Gruwes, Mythol. Literatur, 238, 4 propos de I"sigzoia mizpa de Saln-
‘ming, et de Pallusion que paralt y faire Amsropuaase, Fqu, 785,
& Rvouiovons, Frag. 38. "Aviego tpeshviny 1w Kipre Eryxadovpdvng
e b depduavay Fysiov, Ap. Fanvent, 312, n 7. Fouvcanr, 461 : « Le
e - appelant su secours s ; Fanvers, 175« de Coré nommément
oqude ». La premidre interprétation semble préférable, le coup de gong élant
it direr « le erl de Core », plutdt qae « Ia priere & Coré » ou « I"évoeation
® Uore s (Patsextien, Recherches sur le traite & Isis e dOsiris de Phitargue,
W) Le eoup de gong Etalt ainsi sppelé parce que le drame mystique com-
Ta commémaorntion de Penliverment,

!

i
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oxemple en faisaient autant, mais au terme des courses dans
Pobscurité qui étaient censées roproduire les angoisses de la
diesse. Lo kykéon, d'aprés 'ymne homérique 4 Déméter, était
un mélange d'ean, de Tagine d'orge, et de pouliot’. L'lliade y
méle du fromage ripé et du vin? ; mais la recette de I'hymne est
celle du sanctuaire éleusinien. Le breuvage était jadis préparé
alin de contenir les vertus de 'eay, du grain et de la plante.
Celle de 'ean et du grain 0’a pas besoin d’explication. Le pouliot,
st 'on en croit Pline I'Ancien?®, avait des propriétés merveilleuses
surtout pour le soulagement des femmes, [l n'est pas téméraire
de penser que le rite du kykéon fut aussi, & 'origine, un charme
de fécondité,

Beaucoup regardent comme altéré le texte qui mnw e
troisiéme rite, I'objet qui était pris puis remis dans la boite,
aprés avoir passé dans la corbeille®. Supposant qu'il s'agit de
quelque matiére comestible, d'un gatean, on lit : « ayant goité »,
au lien de vayant fait l'acte®s. Mais la correction s'impose
d’autant moins que 'objet pris dans la boite parait bien y dtre
remis int.égrnlamenl. le myste ne s'en lu'ﬂit puomo i‘i

table® : on faisait avee 'objet un geste rituel qui était un sym-
bole et une sorte de sacrement d'initiation, cormme Pabsorption
du kykéon, comprise maintenant en participation aux aventures
mystiques de Déméter. Les objets sacrés de la boite pouvaient

dtre, élaient probablement ceux qui figuraient dans le culte de.

Déméter aux Thesmophories d'Athénes, ¢’étaient. des emblémes

1. Hym. Dem. 200-211, Déméter refuse de boire la coupe de vin que luk offre
Métunive @ elle ne Aot pas bolre Jo vin rouge et elle donne la recette du kykéon,
Fuwrre 850 Mg wal ey Bofexr plfamxy mipey yifew sipive.

9. 71 w1 639641 : lu recotte de Cired, Dd. x, 294-236, est encore plus eom-
pliqueée.

3. Hisf. not. xx, 655,

4. Les feeitn secreln cldfuram ' Apulée (supr. p, 64, m 1).

5. Lpyasipren, ost To legom des manmscrits, La eormection de Laobeck, fyyeusa-
pivo;, est commundment acceptée,notamiuent par Faccanr, 379, qui theat pouar
les giteaux.

6. Gt Durmucn, Eine Mithraditurgie, 125,

|
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sexuels. Et le rite anrait été le méme pour la signilication que
celui des mystéres sabaziens,

( L’hypothése, en tous cas, est préférable a celle du gitean
mangé. Car lantique cérémonie agralre d'Eleusis, sur laquelle |
se sont kmﬂ'és les mystéres, n'était pas seulement paralléle ou |
identique aux Thesmophories d’Athénes, mais elle comportait
un mariage saoré dont l'expression mythique est 'union de
Zeus ou de Kéléos avee Déméter. Le mythe d'lambé ou de
Baubo est une atténuation de celui-ci, atténuation qui pourrait
bien correspondre & un dédoublement du rite, puisque le martage
sacré garde sa place dans les mystéres. Ne serait-ce pas que, dans
les rites de Uinitiation commune, il n’y anrait eu qu'un vappel, un
symbole d'union sexuelle, dont 'expression mythique serait la
légende de Iambé ou de Baubo® faisant sourire Déméter avec une
obseénité, tandis que le mariage sacré, comme il a été dit, était
réservé pour U'initiation supréme et les rites de I'époptie ! L'em-
ploi d'images sexuelles, & manipuler par le myste, expliquerait
- pourquoi Clément d’Alexandrie et Arnobe se scandalisent de la
formule qn‘ﬂsmhnt, comme si elle contenait une obscénité®.

1. Ntln lhnu‘thu de Baubo est un mythe rituel, qui avait son pendant
~ Hturgique, dont il était Pexplication. Or il parait bien que, pour Clément d'A-
 lexandrie et Arnobe (supr. p. 65, n. 4 et 5), ce sont les objets pris dans la boite
h'lllmm & ce que Baubo montra & Déméter, Voir le contexte des
deux auteurs cités, surtout AnxosE, v, 25-27, oit I'on peut trouver Ia descrip-
tion méme de Vobjet dont il s'agit : « partem iilam corporis... facit sumere
hahitum puriorem et in speciem levigari nondum dari atque histricull pusionis s,
puils, dans 14 citation de Uhymne orphique : « objecitque oculls formatas in-
| goinibus res « Cf. Gruwpe, Myth. Lit. 431-432,et Kuns, art. Baubo, dans Paviy-
- Wissowa, 111, 150.
2, Farxguy, 188, trouve qu'Arnobe a donné de la formule symbolique une
« innoeente paraphrase » ; mais Arnobe ne I paraphrise pas autrement qu'en
la présentant, avee heamup de raison, comme un résume gqui atteste los « ori-
gines turpes » des Ejouslmu. depnis le rapt de Coré jusqu'nu geste de Baubo
inclusivement. Arnobe n'a pas trouvé dans la « cista » 1e « pain hénit » dont
parle Parnell, 187. Le rite de « kernopharie » déerit par Polémon dans ATiéses,
478 (ap. Fansuie, 357, n. 219 d) ne correspond pus & la formule deusinlenne ;
Ha seule mentlon des feves paroi les ahjets contenus dans le kernos empécherait
de le ruttacher aux rites de Uiniliation, car Polémon dit qu'on ¥ do0te. CL supr.
P 57, n. 6. Do reste Ju question a €1€ tirde au clair par Cu. Picano, L'épisode
de Bauba dans les mystéres d'Eleasis, étude publice dans Congrés d*histoire du
Christianisme (1928), 11, 229-204.
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1l n'en reste pas moins que la communion des initiés & Démé- '
ter était signifide et opirée par un deuble symbole, celui de la
participation au kykéon, breuvage mystique, sacré, divin, nour-
riture d'immortels, et par le-contact d'objets qui, simple figure
du mariage sacrd, ne laissaiont pas d'atlester et d'effectuer
I'union spirituelle de Uinitié a la déesse du mystére. La commu-
nion alimentaire et la communion sexuelle tendent & se résoudre
en communion morale aux sentiments de la déesse et en gage de
sa bienveillance. Les rites ne deviennent pas pour cela de purs
signes ; ils sont les moyens sacramentels de Iurfion mystique &
Déméter, : :

v

Un seoliaste de Platon dit que les mystéres d'Eleusis concer-
naient Déo (Déméter) et Coré, parce que Pluton avait ravi
celle-ci, et que Zeus s'était uni i celle-la®. Ge dernier mythe n'a
pas d'attestation dans la littérature classique et il ne doit pas
dre la plus ancienne explication du mariage saeré dans la tra-
dition éleusinienne. Une tradition qu'ont exploitée Homére® et
Hésiode* nomme Jasion comme le personnage qui s'est uni &

1. Schol. ad Gorg. p. 197 ¢, ap. Fovcanr, 475, émisiza. xiza wal dnoi xai
Képy, @ sadrry  pby Wadzan dpmatne, Anoi 8t wiyely ey )

2" 0On le retrouve dans Psuirvs, Quaenam sint (Giragcorum nplnlmm&
daemonibus, 3 (cité ap. Hamwsox. Prolegomena to the Study of Greek Religion,
568, n. 7) ; mols oo Lémoignage tardif n'est pas a compter. Drailleurs le commen-
tateur dé Platon @ pu parler d’une union de Zeus & Déméler parce qu'll dépen-
dait @’une source oi lon rapportait & Déméter Punion de Zeus @ la Grande
Mére; Cofatust ('Alexandrle, Protr. 11, 15, suppose la méme confusion et
eonstate Pidentité des mivthes. ARNOBE, ¥, 20-22, tout en parlant, 4 ce propos,
de Cires of de Proserpine, met 1 mythe en rapport avee les mystéres phryglens,
pour lesquels i @ une wignifieation, et nusquels i appartient originairement
(el Guupes, Griech. Mythol. 1553), Tout cela peut étre élranger & la tradition

ol au rituel d'Eleusis.

8, Ouyss v, 125-120. « Ou
s'unit amoureusement & Jas
spprddm), Zous wen [l point ignorunt, et il 1

brillante. »
4, Theny. 969-071, « Déméter, I'suguste déesse, enfunta Plontos, s"élant
ros Juslon sur un champ trois fois labouré (mémes

poser eonsacrés par la tradition el

and Déméter aux belles Lresses, cédant fusa passion,
jon sur un champ trois fois lsbouré (ve fur
¢ tua d'un coup de sa foudre

unde en doux amour au hé
termes que dans 1"Odyssée, et qu'on doit sup
I"usige), wu gras pays de Créte. s




N

Déméter, mortel favorisé par une déssse : o'est une légende
erétoise. An lieu de Jasion, la legende d'Eleusis nommait Kéléog?,
lo prince mythique chez qui Déméter avail regu hospitalité,
L'union s'était accomplie sur le champ trois fois labouré : o'est-
a-dire qu'aprés le troisitme labour?, le labourage d’automne.
pour les semailles, une telle union avait lien chagque année comme
un rite capable de provoquer et d’entretenir la oondité de la
terre. 1l semble que cette fonetion & Eleusis fot accomplie par
le chel lacal, qui, dans la cireongtance, incarnait plus ou moins
Zeus, ou plutdt la puissance génératrice du grain, et par une
femme qualifiée pour représenter la Mére du grain. Aux temps
historiques le role de Zeus était tenu par le hiérophante, celui de
la Mére du grain était tenu par la prétresse de Déméter, repré-
sentant la déesse. Mais depuis longtemps il ne subsistait plus
qu'un simulacre de l'acte sexuel. L'auteur des Philosopkoumena
dit méme que le hiérophante se rendait impuissant pour la célé-
bration des mystéres®. On n'en sauvait pas moins les apparences,
©t le mariage sacré demeurait en fiction liturgique, tout comme
lmmm épousait chaque année la femme de I'ar-

1. Scol. d'Aristophane, Achar. 55. Déméter se serail donnée i Kéléus pour
abtenir qu'il lui dit ou était Coré ; elle lui aurgil ensuite fait révélation du blé,
walloy alsols dnoldduas civ ooy, mpdmy H0iTues suyrvopim Kaem w4 Tpmen-
"‘F'”-"'"!“‘ Ap. Rewsacn, 107, Hymn. orph, xi1. 3-10, fait naftre BEubouleus de
Déméter et de Kéléns, CL le texte de Grégoire de Nuzianze, supr. cil,, p, 4.

2. Le nom et le personnage de Triptoléme doivent dtre originairement en
rapport avee ce triple labour,

3. Philoxoph. v, 8. Miyoyee 5% adriy (Papas, Altls), snaf, Ppdyss xal yaunphy
ardywr vebepapdvoy xal pesi tnug Ppdyac Almuxio: Eleuslvia xal Enda widvres Tty
Emonvedoun: th piva vaf favpastiv xai seheibratay Emomziniv Enel uueTvptay, by THaR R
Teltpoidvor ovayuv. b 3t grapuc odzds Esm sl nxgx 'ABrvaloc & naph e
dyapaecrolacey swers s piyac, rafiamsp abthe 4 fzpagdving, o0k droriznppdvo:
B Gz 6 "Armig slveyyispives Bt i3 savefos ax! mieay ATmpTiapdva; TRy napRERy
téusare, vuntas by Elasotn ino mokki Tupl TEABY T prrida kat dppwea puorhpia

Pof wxal wiepave dMivuiv' fapbv Erexe wéona wndpow oo fBgepdy, sousiativ layupk

foyvpdy La legon amyprioudine est généralement considérde comme fantive, ot
on la corrige de fagon & oblenir I'idée négative qui parail suggérée par l¢ con-
toxte :Dieveaicw, 213 ; Fovcarr, 479, =aeyenpdvo: § Rerraessras, Polmandres,
95, &mngrnpévoc. 1l semble difficile de garder la legon du texte, en ¥ voyant une
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Des témoignages de Tertullien et d'Astérius? il résulte que
le hidrophante, & un moment donné, saisissait la prétresse et
"'entrainait dans la chambre secréte on leur union élail censée \
si consommer, Pendant ce temps, les torches étant éteintes, le
temple élait plongé dans les ténébres, et I'assistance attendait,
comme si le salut de tous avait dépendn de ce qui se passait entre
les denx personnages sacrés. Clest que 'on avail cru longlemps,
que l'on croyait vaguement, encore a la nécessité et a 'efficacité
de ce rite pour le bien des récoltes, pour la fécondité du sol, des
troupeaus et des hommes, pour la prosperité de 1'Attique, du
monde gree ; 'est, que le vieux rite, maintenu i travers les sibeles
et demeuré en symbole des dons procurés par Déméter aux
hommes, figurait aussi 'union mystique des initiés a Pauguste
Mére qui donnait limmortalité & ses fidéles. s C

Tout @ coup le temple s'illuminait, les portes du sanctuaire
secret s'ouvraient, et le hiérophante annoncait a I'assemblée re-
cueillie une nouvelle qui devait étre le sujet d'une grande joie*:
« La divine Brimo a enfanté Brimos® ». La naissance d'un divin
enfant est le gage du salut espéré. Que la liturgie ait rattaché
immédiatement la naissance de Brimos au mariage saeré,il n'y a
pas lieu de s'en étonner : ce n'est ni une contradiction ni un mi-
racle, mais 'association de denx rites dont I'un figure la cause,
'autre U'effet, et qui, pour ce motif, sont reliés ensemble. L'en-
fant dont la naissance apporte tant de biens pourrait étre Plou-

tost. Toutelois,en tant que Brimos, il est élroitement apparenté, -
¢'il n'est identique & Dionysos. Et il n'y a pas non plus a dire 1N
que Dionysos ne peut pas naitre dans les mystires, si c'est lui '

qui a conduit la procession A Eleusis. -

1. Supr. oit. p. 64, n. 5 et p. 65, 0. 1

a. CL Ly, u, 0-16, .
8. Philos. v, R, supr. cit. Dang Ansope, v, 20, 35, le nom de Hrimo est mis ¢n .

riapport avee le mythe phrygien mentionné supr. p. 68, w2, Ce nest pas raison a
pour suspoctor, uvee FARNELL, 177, la donnde des Philosophugmena. Brimo est
aussi une déesss de Thessulie. La formule citée concerne la présentation de répl, | .
et 1'épl est bien dlousinion. :

4. Cl. supr. p. 89, . 4.
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Lés rites, tont en étant des actes remplis actuellement d'effi-
eacité, sont des commémorations par lear coté symbolique, ot
ces commémorations peuvent rapprocher des éléments qui ont
ou qui auraient été fort distants dans la réalité. Chaque annda,
PEglise chrétienne commémore |a conception, la naissance, la
mort et la résurrection du Christ, et les fidéles revivent dans la
liturgie ces lointains événements, que le rituel enchevétre plus
ou moins les uns dans les sutres : la messe, qui est en 801 un
mémorial de la mort, sert aussi bien i féter la conception et la
naissance. L'important est la communion an dieu du mystore,
communion qui est acquise par le rite sous les diverses comme-
morations que suggére le mvthe traditionnel. Déméter, dans le
mythe, ne s'était unie qu'nne fois 4 Kéléos ou 4 Zeus, et Brimo
n'avait enfanté qu'une fois Brimos : du' moids est-ce ainsi qu'on
se représentait les choses dans les derniers temps ; car origingi-
rement le mariage sacré avait sa pleine signification en lui-méme,
signification qui se confondait avee I'effet qui en était attendu.
La commémoration ne laissait pas d'étre une répétition mys-

tique des faits racontés par le mythe, et de procurer les mémes
fruits de salut.

A la proclamation de la naissance divine est ecoordonnée la
présentation de I'épi de blé. L'auteur des Philosophoumena, a qui
nous devons la connaissance de ces deux rites, parait les déerire

'- comme #'ils n'en faisaient qu'un': en un sens, 'épi de blé était

| -‘ﬂw 70, . 3. Le texte parait signifier que I'épl en question ext Ja

grande lumiére sortant de I'abtme Inelfable, sttendu quil est apporté par le

r sortant de anaktoron, spparaissant dons le temple subiltement
€cluird, et annoncant 1a nassance de Fenfant Brimos. Mais 1l e peul guére dtre
question fel du silence comme condition requise pour couper une plante suerde,
Om est i la tin de se hre, et ln moisson et faite depuls longtemps. [ faudrait
done supposer que I'épi aurait é1é coupé en silence quelques mois auparavant,
“n Vue des mystéres. Il est maluisé de comprendre ce que vent dire Foucan,
434 2« Le hiérophante présentuit aux époptes un épi de bild, aprés Pavoir, sons
leurs yeux, tranché en silence. + La phraso o Hippolyte semble comporter une

Interprétation beauveoup plus naturelle : les Phrygiens appeliént Allis-Papas

= I'épl vert maissonné «, ot les Athéniens, dans Finitiution &' Elousis, quand on
monkre aux époptes le symbale do la grande révélation (c'est-i-dire Vépl méme
dout i va ére purté), Iappellent (appellent le pendant d'Attls, le divin enfant
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Brimos. Un épi de la derniére moisson apparaissait comme la
promesse, on pourrait dire les prémices de la moisson prochaine.
Il figurait la renaissance perpétuelle du grain. Avait-on fini par
le considérer comme symbole de I'immortalité promise 4 'initié ?
(Cest possible, mais il serait tout & fait gratuit de supposer que
oo symbolisme éait formellement exprimé dans la liturgie.

On connait encore une formule mystique d'Elensis qui con-
siste en denx petits mots : « Fais plenvoir — Deviens grosse. »
D'apris Proclus! ,on aurail prononed le premier mot en regardant
le ciel, et le second en regardant la terre, ¢'est-d-dire que l'on
aurait demandé on commandé au ciel de pleuvoir et & la terre
d'dtre féconde. On a supposé® que ce eri pourrait avoir été en
rapport avee la eérémonie du versement des eanx? qui avait lieu
le dernier jour des fdtes : deux vases d’argile pleins, d’eau pro-
bablement, et placés 'un & Porient, I'autre & Poccident, élaient
renversés avee accompagnement de paroles mystiques®. Les pa-

roles pourraient étre celles que dit Proclus, le rite des vases

renversés étant facile a interpréter en charme de pluie. La
solennité avee laquelle auteur des Philosophoumena vite la
méme formule® ne suflit pas a prouver que celle-ci se rapportait
i une cérémonie plus importante que le versement des eaux. On

Hrimos) « I'épi moissonné en silence ». « Epi moissonné en silence + est une
formule de rituel comme « épi vert moissonné ». L'épl que présentait le hiéro-
phante élait appelé « Iépi moissonné en silence » sans doute parce que, n
présentation suivant le grand silenee qui accompagnuit e maoriage saeré, le hie~
rophinte étult censé avelr « moissonné 1'épi « pendant le «silence » €L La-
GrANGE, Revwe biblique 1929, p. 202, n. 2,

1. I Timi 293 ¢ (ap. FARNELY, 367, 1. 219 b). e saic Frawmelane: lagofs o
wby Toy ndpaviy dvafidbavees d3dwy © ol (live J2), xazx@idaces & el L TR
sonuls (lire war)

2. F. Luxonsant, art, Eleasiniz, dans DAREMBENG-SAGLIO, 1, 5746,

3. winpnzda - Fansews, 185, interpréte en priére pour ta phule la donnée de
Proclus, mals conteste le rapport avee le rite des sinpagzsan ob 1l voit des liba-
Lions aux pouveirs chthoniens et peut-étre aux morts (p. 1734). .

4. ArneEngr. 496 A (ap, FapxeLs, 358, n 220) & TIMUOYLAS TANPIMTRYILS,
st N3¢ mpbs dvaTalas she 2% mphs Bum Ivasapsvorn, duzzpimnimy (G0 gesie n'est
pas celut d'une Hbation) imidpavses fifmy puaTicRy. -

5. Phitosopl, ¥, 7. 7654 Lozl 56 geya w3l Tppmzow Fasustvlon puatnpiye. UL, 2o,
Noter gependant le ropport de fa formule jntroductive avee le lexte cité, p. 70,
n. 4.




it I e

a pu eonjecturer qu'elle était dite a 'pecasion du mariage sacré!;
Io sens du cri resterait le méme. Mais le rite déerit par Proclus
se place assez mal dans le temple, an milieu de la nuit, et de plus,
il nous a éé dit que le rite du mariage sacré s’accomplissait
pendant un silence complet de 'assemblée, D'ailleurs, il est
douteux que le rituel ait expressément signifié que le mariage
sacré figurait I'union du ciel et de la terre, car ce sens n’est pas
celui du mariage sacré. Le mariage sacré figurail et réalisait
quelque chose de moins précis et de moins réel que la féoonda-
tion de la terre par la ploie venue du eiel, & savoir 'union du
Pére et de la Mére du grain pour la procréation de la moisson
future. Pére et Mére du grain étaient plutdt denx formesou deux
aspects de lesprit du grain, qui n’onl pas pu étre identifiés
d’emblée au ciel et & la terre, et qui ne leur ont méme jamais

 été identifiés complétement dans le enlte élensinien.

Les fétes d’Eleusis se terminaient probablement le 23 hoédro-
mion dans la matinée, et le retour 4 Athénes s'effectuait sans

cérémonie dans 'aprés-midi.

‘?

Tels sont les maigres détails qui nous sont parvenus sur les
mystéres d’Eleusis, Ils ne laissent pas d’étre en harmonie ayee
les données générales concernant le théme des drames mys-
ﬁqﬂﬂ, le caractére et I'objet des cérémonies d’initiation, Il va
de s0i que les gestes liturgiques s’accompagnaient de formules
récitées et d'hymnes qui en déterminaient le sens traditionnel.
D'instruction proprement dite, de sermon doctrinal par le
hiérophante ou un autre personnage sacerdotal, il n'y avait pas
Pombre. (Vest dans le rituel méme, et dans la foi qui 8’exprimait
par les cérémonies sacrées, dans les gestes et les formules,
qu’était renfermé tout enseignement. Méme les rites de I'époptie
sont tout autre chose que la révélation d’une croyance jusqu'a-

1. Foucanr, 195, « avee réserve s ; el. Procann, 249,

ol
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lors tenue seoréte ; on voyait, on n’apprenait pas ; et nous savons
que le hiérophante n'était pas un doeteur, mais un Imﬂndium
d'objets sacrés v,

Il est & romarqguer, en effet, que Uinitiation élensinienne, au
moins i son degré supérienr, I'époptie, ne se définit pas en un
symbole d'union dans la vie divine et immortelle, comme sont
la manducation d’une vietime identifiée au dieu, et le simulacre
du mariage saeré, mais dans une contemplation. C'était la
simple vue de M'antique mystére, des vieux rites par lesquels se
perpétuaient et se commémoraient les bienfaits de Déméter,
qui introduisait les initiés dans la société de la déesse et leur
était une assurance d’immortalité. Au lieu que, dans les mystéres
de Dionysos, la foi & Plimmortalité bienheureuse parait étre
sortie du culte méme par une évolution réguliére et spontanée,
il semble que, dans les mystéres d’Eleusis, ¢e soit par une sorte
de combinaison avec un élément étranger, i eux superposé, que
les vieux rites agraires sont devenus des rites d’initiation, On
ne dit pas qu'ils communiquent la vie hienheureuse dont ils
sont pourtant le gage ; et en effet, ils ne opérent pas directe-
ment ; ils en sont plutdt la condition ; il faut seulement les avopir
eus pour 8tre heureux dans I'éternité.

Que montrait le hiérophante ? Que voyait-on ? Rien autre
chose probablement qu'une succession de cérémonies comme il
y en a dans toutes les religions, une série de rites tristes que
suivait une série de rites consolatenrs et joyeux, les deux parties
d'un drame liturgicque, ¢’est-a-dire d'une fonction sacrée, plus
on moins empreinte de symbolisme mystique. Les fouilles ont
prouvé que le sancluaire n'était pas aménagé pour les besoins
d'un machinisme compliqué, en vue de produire des illusions
scéniques. 1l n'y avait quun effet de fumiére lorsque s'ouyrait ,F
le sanctuaire secrel, Sans doute pouvait-on alors veir les
objets sacrés, les images divines, de tout lemps soustraits au
regard profane et contemplés par les seuls initiés & ce moment

{
solennel. y
Et si 'on n’a pas lien de supposer & Elensis les trucs ordinaires




‘ d'une grande représentation thédtrale, on n'est pas davantage
autorisé i penser que lu suggestion faisait voir aux mystes surex-
' cités ce que réellement ils ne voyaient pas, un monde divin qui
|' se serait offert & leurs imaginations surchauflées par I'émotion
i des heures d'attente, Pénervement des eris, "éclat des paroles
el de la mise en seéne, Des milliers ot milliers d'initiés ont passé
par Eleusis, que I'on ne saurait prendre en bloe pour des vision-
naires ; et d'ailleurs, autant que nous en pouvons juger, si I'émo-
tion était profonde, la mise en scéne n'était point & grand fracas.
On oublie souvent que Uintensité des sentiments religieux est,
pour le profane, tout a fait disproportionnée aux moyens qui
J- servent & les produire. Ce qui est pour le non-croyant gestes et
W - paroles vulgaires, sans portée, dénués de sens, est pour le fidéle
p"' [ une chose divine, efficace de salut, pleine de vérités lumineuses
o, et touchantes. Comme on venait chercher 4 Eleusis 'assurance
i 1 d'une immortalité bienheureuse, et que les rites, pris dans leur
| | ensemble, étaient Pexpression méme de la foi qui amenait l’ia_ﬁ-
Br lié au sanctuaire des Déesses, le croyant se mettait naturelle-
B ment & 'unisson du mystére, entrant en communion avee les
- '| divinités du lieu et puisant dans le sentiment méme de cette
n \ communion la garantie souhaitée pour son avenir éternel.
L'hymne homérique 4 Déméter témoigne de la foi qui, dés le
vi® sidcle avant Pére chrétienne, pénétrait les rites des mystéres
®t multipliait les candidats & Uinitiation d'Eleusis. « Heureux,
conclut le poite, celui des hommes vivant sur la terre qui a vu
ces (choses) ! Mais celui qui n'a pas été initié anx (eérémonies)
sacrées, et celui qui y a eu part n'auront jamais la méme desti-
née aprés la mort dans les vastes Lénébres?. « Cette formule n'est
pas empruntée au rituel éleusinien, mais ¢'est en des termes
aussi simples que la foi devait s'oxprimer, dansle mystire méme,
en quelque rite ou formule oit se résumait la confiance en Démeé-
ter, qui avnit institué le mystére pour le salut de ses ini-

1, Hpmn. Dem. $80-483, &8sz B: vi8' Snwmsy Empfavie avlpimmy’
bs Blacalag faphe, & ' Spmages o mol’ dusiuy
slexy fzn siuen: zep imb Tiow eSpdres,
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Lids'. Dés co temps-ld on « voyait » les mystéres, eb ¢'est cette vue
qui donnait & U'initié confiance d'avoir, dans Pautre monde S une
place & laquelle ne pouvait prétendre le non-initié. L'un était heu-
reux, méme dans le royaume de la mort, étant familier de la Mére,
bienfaitrice des hommes, et de la Fille, qui régne aux enfers ;
Fautre ¢tait abandonnéd la condition des morts ordinaires.Le bon-
hour aprés la mort est lu grace du mystére. Point n'est question
de ménte ou de démérite. L'initié comme tel est sanvé, non priei-
sement du péché, mais de la mort véritable, la condition pré-
caire des dmes languissantes, plus ou moins endormios, plus ou
moins tourmentées, & laquelle est sujet le non-initié, non pour
les Tautes qu'il aurait pu commettre, mais toul simplement
parce qu'il est mort et qu'il n'a pas été initié durant sa vie.

——n

Nulle révélation spéciale sur an-dela, sur Porganisation du T ey
monde infernal, sur la route 4 suivre par le mmpourm!m y ~{
au liew de la félicité. La faveur des Déesses étail une garantie :
suffisante, qui rendail superflue la connaissance préliminaire gl

et détaillée du séjour souterrain. On était bien réellement sauvé
par la foi, non par la connaissance de recettes magiques permet-
tant de s’orienter dans le pays des morts®, '

Comment cette foi 4 l'immortalité était-elle née dans 'ancien
culte agraire de Déméter, ou s’y était-elle rattachée ? On ne peut
que le conjecturer. 11 est évident que les vieux riles agraires
continuaient & former 'ossature du culte éleusinien, dont on
. avait tonjours le droit de dire qu'il coneernait le blé%, 1l est éga-
lement certain que ce qui 8'y était introduit an cours des temps
n'était pas le systéme philosophique sur la nature des choses
que les stoiciens pensaient y trouver!, pas davantage I'idée évhe-

1. G Ronne, ), 208,

2, CL supr. p. 63, n. 3,

4. S, Avoust, Decib, Dei, xx. + De Gereris sacris Eleusiniae, de quibus iste
(Varry) nihil Interpretatus nisi quod attinet ad fromentum, guod Ceres invenit,
¢t ad Proserpinam, quam rapiente Orco perdidit. Et hane ipsam dieit slgnificare
foecunditatem seminum... Dicit defnde multa in mysteriis ejus tradi, quae nisi
ad frugum inventionem non pertineant. »

4. Cictnox, De nal, denrum, 1, 42
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mériste d'anciens personuages de I'histoire qui suraient été mis
au rang des dieux'. Quelles qu'aient pu étre, & telle ou tolle
époque, les idées particuliéres de certaing protres, los mystres
d'Elvusis, depuis lo temps de Phymne homérique jusqu'a la
destruction du sanctuaire et du culte des Déesses?, ont 616 fon-
dés sur la méme base : promesse d'immortalitd & coux qui se
font initier aux rites institués par Fantique Mére du grain, Dé-
méter. Clest le rapport initial do mystére avee le culte de la
Mére du grain qui a besoin d’étre éclairei.

N'oublions pas que le culte d’Eleasis ost une institution com-
plexe, retouchée a plusieurs reprises, et qui 4 subi une organisa-
tion officielle. Le plus ancien fonds de ee culte a da étre consti-
tué par des rites agraires, accomplis surtont par des femmes ot
analogues & ceux que les Athéniennes célébraiont aux Anthes-
Léries et aux Thesmophories. Ces rites étaient en grande partie
- Beerels, mais ils ne constituaient pas pour cela un mystére ; ils
étaient accormplis par les femmes pour le bien des réooltes, et
nul n'a jamais dit que la femme de Parchonte-roi [t assurée
d'une immortalité bienheureuse par son mariage aveo Dionysos,
ou que les femmes qui participaient aux Thesmophories aient

 obtenu ainsi quelque garantie pour P'au-dela. Ces rites accomplis
| pour Pavantage temporel de la communauté ne conférent i
celles qui y participent directement aucun privilige pour Pautre
monde. En fait, la pritresse de Déméter, si importante que soit
restée sa place dans le culte transformé en mystére, n'est auen- -
nement la présidente du mystive : los affaires de Uinitiation sont
aux mains des prétres, des Eumolpides of, des Kérykes, adminis-
trées par les représentants d'un sacerdoce moins ancien que celui
de la prétresse, comme si le mystére s'était superposé au culte
antique et par une influence étrangire, non par une évolution
intime et un progrés normal de celui-ci.

On a supposé que la croyance a l'immortalité avait pu naitre
toute seule par la considération de la fortune du grain qui est

I, Cicénoy, Tuscul. 1, 13.
2. Le sanctuaire fut renversé par les Goths d"Alaric en 306,
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enterrd par los semoilles et qui rensit & une vie nouvelle®, Mais
cette facon d'expliquer par 1o travail d*une logique rationnelle,
fquoique  singuliégremont  boiteuse, l'origine d'une foi, puralt
mévonnaitre le caractdre méme de la foi dont il faut rendre
compte, et qui est toul autre chose qu'une opinion quelconque
sur lo sujet de la destinde. Elle est, d'ailleurs, sans le moindre
appui dans I'histoire, ear rien n'atteste que le sort immortel de
Phomme étuit comparé dans les mystores & celui du grain, 11
semhle méme qu'une telle comparaison ait été d'abord impos-
sible®. On tronve, dans In Premiéee aux Corinthiens?, la compa-
raison du grain qu'on jette en terre, dont I'envelappe se corrompt,
et qui tout de méme renalt avee un corps nouveau : 'homme
aussi, quand il mourt, est couché en terre, et son corps pourrit ;
mais de cetle pourriture un corps nouveau renaitra au jour du
Seigneur. Mais & Eleusis 'on navait aueune idée de la résurroe-
tion des corps : 'ombre ou I'ame du mort descendait an séjonr
soutertain pour n'en jamais sortir'; seulement il v avait des
morts fortunés, les initiés, qui jouissaient 1A d’un sort enviable,
Leur bonne chance n'a aucun rapport avee le grain semé en
terre et qui renait & la surface du sol. Ce qui a besoin d'dtre
expliqué n'est pas la survivance, croyance commune, ni la
résurrection des morts ou la transmigration des d&mes, croyances
auxiuellos s'adapterait la comparaison du grain, mais qu’Eleusis
ignore. 11 8'agit de savoir pourquol certains morts sont heuroux,
tandis que les aulres ne le sont pas, et la comparaison du grain
ne jette aucune lumidre sur ce probléme.

Lidée d'une influence égyptienne®, outre qu'elle est tout hypo-

1. Fwazen, Spirits of the corn (1912), 1, 91,

2. O Rowow; 1,201,

3. ICon xv, 35-98,

4. G Hygmn. Dem, supr. cil,, p. 76, n. 1.

3. Fovcawr, Recherches sur la nafnre el Uarigine des mgstires o Ehensix (1805),
82 ot sulv, (Mystéres, 16, 71-89). Pour la eritique de cette hypothése, el Fas-
NeLL, 141-143, 192-103 ; Gouees, Mpth, Lil. 247 ; Griech. Myth. 1570, On peut
voir dans Gowverr, Myth, Lit, ln eritique d'autres hypothéses ou théories,
notamment celles de Goprrr o Auvirea, Elewsinia, 1002, dans Ia discussion
desquelles il n'est pus possible d’entrer fci non plus que dans celle des conelu-
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Vimpression intull.lve d'une vie infinie en profondeur, élernclle en durée. La foi
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thétique, doit étre écartée ici pour les raisons qui empéchent de
Padmettre & lorigine de la foi 4 limmortalité dans les mystéres
de Dionysos'. Mais une influence de ces derniers mystéres? sur
le culte éleusinien n’a rien que de conforme aux vraisernblances
et aux témoignages de 'histoire. Celle de U'orphisme 8'est exer-
cée & partir du vi® sidcle ; elle a trouvé le mystére déja constitug,
elle n'en a pas modifié 'économie générale ni les rites princi-
paux, qui existaient dés le temps de 'hymne homérique. Sans
doute a-t-elle affermi la croyance a 'immortalité, la tendance
mystique du culte ; mais ni les doctrines ni les rites proprement
orphiques ne sont devenus ceux d’Eleusis. 1'influence diony-
siaque peut étre plus ancienne. Une tradition fait d'Eumolpos
un thrace®; et il parait certain, d'une part, que le sacerdoce
eumolpide est I'ancien sacerdoce des mystéres, tel qu'il existait
avant l'annexion d’Eleusis 4 Athémes; d'autre part, que ce
sacerdoce, avec les mystéres qu'il administre, est surajouté au
culte primitif d’Eleusis, que représente la prétresse de Déméter.
A Delphes aussi I'intrusion de Dionysos a changé les conditions

de Poracle et donné au culte local la forme sous laquelle il

apparait aux temps historiques®. 1l est vrai qu'Eleusis ignore
les orgies des bacchantes, que Delphes a retenues. Clest que le
mélange des cultes aboutissait selon les lieux et les circonstances
& des compromis différents. Athénes a accepté Dionysos, elle

le marie tous les ans & sa reine ; et pourtant ni cette reine ni ses

slons proposées puar Gruppe lui-méme (Griech. Myth.) touchant I'histoire du

culte éleusinien, 1l 'y a pas davantage 4 discuter la théorie d’aprés laguelle la

.fd i Thumortalité serait née des transports de Vestuse dionysiagque, of Jes
initiés suraient eu Fexpérience d'une vie éternelle. Hevenus 4 eux-meémes, ils

avaient surtoupt Vexpérience i'une absence de rafson qu'ils attribuaient & unc
possession divine ; ce qu'ils avaleot éprouvé réellement était le délire, non

simple & un sort hienheureux dans Faotre monde ne dépend pas des contem-
plations mystiques oi les Ames religienses crolent trouver une expéricnce de la
vie éterpelle, €L, sutant qu'on en peul juger, elle leur est de beaucoup anté-
rlenre, CI. supr., p. 42, n. 1.

1. Supr. p. 48,

2, CL Hanmisox, 539 el suiv.

3. Paosaxias, 1, 38, 3.

4. Penomzey, 68-70,
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assistantes ne pratiquent les rites des bacchanales; elles ont
gardé dans le service de Dionysos les formes de culte qu'elles
observaient pour les anciens rites agraires dans le service de la
Mére du grain®. Le cas d’Eleusis serait le méme, saul Porganisa-
tion d'un sacrement cultuel recrutant ses bénéficiaires dans les
deux sexes, administré par un sacerdoce héréditaire qui avait
également des prétres ot des prétresses et qui s'était introduit
a Eleusis avee un culte dionysiaque, amené peut-étre par une
migration venue du nord. La premiére institution des mystéres
aurait été fondée sur un compromis entre le vieux culte local de
Déméter et le culte des nouveaux venus,comme leur organisation
définitive résulta d'un compromis entre le culte d'Eleusis et
celui d’Athénes.

La foi de I'immortalité bienheureuse aurait été ainsi intro-
duite avee la forme spéciale du eulte dionysiaque importée a
Eleusis par les Eumolpides. L'antique Déméter serait devenue
la mére du nouvean dien, aussi de ses élus, Quoi qu'il en soit, Ia

foi attestée par I'hymne homérique s’est perpétuée jusqu'aux

derniers temps sans modification essentielle. L'immortalité de-
meure le privilege des initiés, et si 'idée de rétribution selon les
mérites se fait jour peu a peu, en partie par suite de Pinfluence
orphique, la croyance commune s’en tient & I'idée du sacrement
qui vaut aux initiés le bénéfice des joies éternelles, idée propre-
ment religieuse, d'oii se dégagera celle du salut par la foi, et
avee laquelle la conception rationnelle d’une rétribution propor-
tionnée au mérite, ¢'est-id-dive, au fond, le salut par les ceuvres,
est en contradiction latente. Diogéne peut s'égayer de la béa-
titude éternelle octroyée au voleur Pataekion,s'il s’est fait initier,
et refusée & Kpaminondas, qui pataugera dans le bourbier
infernal, 8'il a négligé Pinitiation®; la foi soutiendra le mystére,
qui n’a plus de raison d'étre s’il ne confére un privilége au

1. Une sorte @’afliliation ou d'association du culte dionysiague twer:. le culte
d'Eleusis apparait dans Vintervention du dadougue aux l,én‘nla dq.-\lhénea. et
dans celle du hiérakéryx aux Anthestéries. FARNELL, 151 et 352, n. 205 d.

2. Pruranoue, De aud. poel 4 ; Dinaixe Laérce, vi, 35
6
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| oroyant. Ajoutons que linitiation d’Bleusis était tout indivi-

duslle et que les initiés ne formaient ni confrérie, ni soviété
religieuse. Les mystires d'Elousis ne furent pas une religion,
comme P'étaient par exemple, coux d'Isis et ceux de Mithra.

Ce n'est pas motif pour contester i oos mystéres toute influence
morale : outre que la discipline de initiation suggérait aux
mystes que l'amitié des dieux était au prix d'une discipline de
lit vie, l'esprit méme du mystéve, qui élevait 'homme au-dessus
des préocenpations vulgaires et des intéréts matériels, qui l'in-
troduisait dans un monde idéal ou la vondescendance des dieux
apparaissait comme la supréme loi, était vraiment moral, et
'antiquité a pu célébrer leur influence bienfaisante!, nonobstant
la médiocrité des vieux symboles mythiques et rituels qui sup-
portaient leur économie. Au second sibele do notre ére, Celse®
parle des rmunérations futures comme d'une doctrine commune
dont sont garants les interprétes des mystéres, le bonheur éter-
nel étant réservé aux justes, et le chitiment aux méchants :
c'est que peu & peu un certain idéal moral s'est formé dans la
foi religieuse ot identifié avec elle, en sorte que finalement la
conséeration de P'initié implique la pureté de sa vie comme oon-
dition de la récompense.

L, Noter l'invoeation qu'Amisropsaxe, Ran 586, préte & Eschyle : « O Dé&
méter, qui as nourrl mon esprit, puissé-je me montrer digne de les mystéres ! s
&b {bid. 445, ce que dit, duns les enlers, Te chour des mystes qui célébrent lacchos-
Divnykos; « C'esl pour nous sents que luit le soleil avee ses joveux rayons, (pour

MOUS) Lous qui avons ¢é Initiés el gui avons mené une vie pionse a Pégard des
étrangers et des citoyens. « Do méme Cicinon. De legitus, 11, 14 : « Mihi quum
multh eximia divinaque videntur Athenae... peperisse atgue In vitam homi-
nuin attulisse, tum nihil melis istis mysteriis, quibus ex agrest! immanique vita
exculll ad humanitatem et mitigati sumus, initiaque ut appelisntur, ity revera
[ pla vitae cognovimus, neque solum cum laetitia vivendi rationem acee-
plmus. sod etiam cum spe meliore moriend!. «
2. Omuing, CL Cels. ti, 16, v, 49, CL Ronvg, 11, F67-369.




CHAPITRE 1V

CYBELE ET ATTIS!

En 205 avant Jésus-Christ, pendant la seconde guerre pu-
nique, Rome étant encore menacée par Hannibal, et divers
prodiges ayant effrayé le peuple, on consulta les livees sibylling,
el 'on trouva que 'ennemi serait chassé de 1'Italie si 'on faisait
venir la Mére? ; on comprit qu’il s'agissait de Cybéle, la grande
Mére de I'lda, qui devait « balancer la puissance de la grande

déesse-mére de Carthage»®, et lon députa aun roi Attale, &

Pergame, pour obtenir de lui la vieille pierre sacrée, fétiche de
Cybéle, que Ini-méme avait récemment amenée de me.
Le saint objet fut apporté & Rome et déposé provisoirement
au temple de la Vietoire, le 4 avril 204 ; la défaite de Carthage
étant survenue ensuite, on batit 4 la Mére sur le Palatin un

temple qui fut dédié le 10 avril 191° Depuis lors les jeux dits

1. Sur les mystéres de Cybéle et d°Attis, voir Heppino, Alfls, seine Mythen
wnid sein Kult (Giessen, 1903); 1. Comoxr, Les religions arientales, 43-68, el noles
allérentes ; Fanxuiy, LI, vi; Fuazen, Adonis, Allis, Osiris® (1007) ; articles
Altis, de Cumont, dans Pavny-Wissowa ; Allis el Kyhele, de Raer, dans
Roscuzn ; Tovras, La Légende de ln déesse phrijgienne Cybile, duns Revue de
U'histoire des religions, nov-dée. 1909 (LX, 299-308), et Lew enlles palems dans
Uempire romain, 1, 11 (1905, 1911); Laosanes, Al el le rltn'sﬁnnhm'l,:_linl'
Revue biblique, 1919, pp. A19-480 | ESPERANDIEU, art. Tuurobolinm, dans
DAnEWBEHG-SAGLIO | surtout H. Gnaneor, Le culle de Cybdle (1912),

9 Pire-Love, sxix, 10-11, 14, Ovio, Fostes, 1V, 234 et suiv. Tite-Live fuit
nommer expresséient par 'oracle i Mire de lda; peut-étre dunne-1-il Ia
formmile officielle de Vinterprétation. D'aprés Ovide (v, 239. Mater abest, Mo-
trem jubeo, Homane, requiris), le texte gibyllin n'avrait parké que de ki Mire,
et Poracle d"Apollon (consulté @ Delphes © of. Tite-Live, 10) aurail désigné ln
Mére de V'lda, Mais c'est fiction du potte. Pour la discussion des Lemoignages,
voir GraiLuor, 25-51.

3. GranLot, B2, :
4. Gaancor, 16-49, donne sur e puint le démenti & Tite-Live, L'identilles-

tion de ka Mére 1déemme i la Pessinontienne serail venue apris coop.
f. Trre-LIvE, xxxvi, Jb. Sur Ihypothese de SHOWERMAN { Pransuctions of lhe
Américan Philol. Assoctution, NAXI, 1600, phi- 46 el suiv.), qui nle que le colte
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Megalenses furent célébrés annuellement du 4 au 10 avril en
I'honneur de Cybéle. Ces jeux publics étaient ordonnés selon
la tradition romaine'; mais le culte propre de Cybéle, sauf la
procession annuelle & I'Almo pour le bain sacré, resta enfermé
dans le temple du Palatin, aux mains d’un sacerdoce étranger,
asiatique, comme la déesse ; et méme, Jusaqu’an régne de Claude®,
il fut interdit aux citoyens romains de s'y agréger et de partici-
per a ses orgies. Le changement qui survient alors tient i ce
que le sacerdoce de Cybéle avait fini par se recruter chez les
affranchis de la maison impériale,”dont plusieurs étaient d’ori-
gine phrygienne®. Depuis Claude, tout le culte prend un carac-
tére public, sauf pour les rites spéciaux de Pinitiation, qui font
de ce culte une religion de mystére. Les rites de Pinitiation ayant
dd étre, surtout 4 Porigine, plus ou moins coordonnés aux fdtes
annuelles®, il convient d'étudier d’abord celles-ci ; on cherchera
ensuite comment s’y rattachaient les eérémonies de I'initiation.

I

Cybéle avait des prétresses®, mais surtout des prétres, et des
prétres eunuques, qui s'étaient mutilés eux-mémes volontaire-
ment au cours des fétes commémoratives de la mort d'Attis. Les
fétes avaient lieu & I'équinoxe du printemps, du 15 au 27 mars.

@ALls Wit été introduit & Rome sous In république avee celui de Cybile,

ek Heroixg, 12 ; Cusost, dans Pavuy-Wissows, Suppl. 1, 2206 ; Gruses,
Mythol. Literatur, 430 ; Graivror, 73, n. 4.

1. Sur Je culte public de Cybéle 4 Home sous Ia république, volr GratLLoT,
706-107,

2. Jon. Lyous, De mensibus, v, 59. Sur ce Lémoignage, voir Herning, 145,
et Graruior, 45,

8. Gmamvor, 114.

A& JuniEx, Oral. v (ap. Heroixe, 54), distingue dans es {8tes de mars, depuis
Tabatage du pin sacré (in/r.\p. 87), deux séries de rites, 3 ey B1a ol puaTixoe
xai xpugloug Beopode, ta 8) xal IniFex: mase Suvapdvoue.

5. Mention de prétresses dans des inscriptions dites des « orgéons » (rve et
1 sidele av. J.-(0.), confréres athéniens de In Mére, qui avaient leur Métroon au
Pirée. Cf. Hepping, 80-81, 136-138; Wissowa, Religion und Kultus der Romer®,
320. Dunys d'Hanicaxnassk, [, 19, mentionne comme gérant le sacerdoce de
la Mére au Palutln &vrg $pif xal yuur, $puvia,
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Attis étant originairement un dieu de la végétation, leur objet
essentiel était ou avait été Pévocation du dieu mort, en vue
de procurer lo renouveau. Le dien était mort 4 la fin de I'été
precedent ; mais, dans la perspeetive liturgique, la mort avait
elé rapprochée de la résurrection attendue, et la représentation
mystique de cette mort précédait immédiatement celle de la
résurrection, L'économie de ces fétes ne nous est connue que
pour les fétes de Rome ot dans les derniers temps de |'empire
romain. Mais il ne parait pas douteux qu’elle remonte & I'ancien
culte phrygien tel qu'il avait été importé 4 Rome par les prétres
qui avaient accompagné la déesse’.

Le premier jour de la féte était le 15 mars, indiqué dans le
calendrier romain sous la rubrique : Canna intrat, « 'entrée du
roseau ». Ce jour-la, toute la confrérie des cannophores apportait
en cérémonie, au temple du Palatin, des roseaux coupés sans
doute au bord de I'Almo, 'affluent du Tibre prés duquel s’accom-
plissaient, pour les fétes de Rome, les rites qui se célébraient au
bord du Gallos, affluent du Sangarios, dans les fétes de Pessi-
nonte. La cérémonie s’accompagnait d’un sacrifice que faisait
Parchigalle, le grand prétre de Cybéle, assisté des cannophores,
«pour les champs des montagnes », probablement an bord de
I’Almo. La victime était un tanrean de six ans®. La signilication
agraire de la cérémonie ne s'était pas oblitérée dans la tradition,
puisque le sacrifice était pour le bien des campagnes®,

On admet volontiers que cette cérémonie est en rapport avee

1. Les jours de Tétes furent d'ailleurs lixés d'aprés le calendrier romain,
Indication des fétes dans le calendrier de Philocalus (en 354), ap. Heeping, 513

Id. Mart, Canna intrat.
XI. K. Apr. Arbor intrat.
IX, K. Apr. Sanguem.
VIIL K. Apr. Hilaria.
Vil K. Apr. Requietio.
VL K. Apr. Lavatio,
V. K. Apr. Initinm Cajani.
2. Lyous, 1v, 49, L'auteur mentionne, en cet endroit, des canéphores comme
assistants de Varchigalle, par méprise, au licu des cannophores. Sur les eanno-

phores, voir GRAILLOT, 262-3264.
3. dntp v dv teic dpEoy aypiv. Lypus, loc. el
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Ip mythe d’Attis exposé & sa naissance parmi les roseaux du
Gallos et recueilli par Cybéle'. La date, si rapprochée de la com-
mémoration de la mort, ne serait pas une objection, et los céré-
monies sont trop insuffisamment connues pour que I'on soit en
droit de se prononcer avee assurance sur ce point. Mais les rites,
iei comme én mainte autre occasion, ne semblent pas étre
la copie d'un mythe, et Iidée de naissance n'y apparall guére.
Dans la réalité, la naissance d'un dieu de la végétation coincide
avee sa résurrection annuelle, et I'on doit v regarder & deux foig
avant de supposer une commémoration distincte. Si les roseanx
coupés sont déja un étre divin, comme doit en étre un aussi,
mystiquement, le taurean immolé, les rites du 15 mars sont
plutdt un rite de mort, le menrtre du dieu & fin de renaissance,
et ils sont paralléles aux rites du 22 mars, concernant le pin
coupé, qui est Attis. Le double empioi n'a rien qui doive sur-
prendre. Toutes les liturgies en foisonnent. Et comme le taurean
est la victime de Cybaéle plutdt que d’Attis, on pourrait se de-
mander si 'écho de ces rites dans la tradition mythique ne serait
pas l'aventure d’Agdistis (forme hermaphrodite de Cybéle)
mutilé prés de la source on il avait accoutumé de boire®.

Sept jours aprés « 'entrée du rosean » avait lieu « 'entrée de

1. Cf. Herpmse, 149 ; Comont, Religions orlenfoles, 52. L'hypothése d'une
phallophorie, qul anrail ¢¢ transformée en cannophorie (SHOWERMANN, ap.
CuMont, 224, n. 33), semble gratuite. Une phallophorie du type commun ne
soraft-ellé pas un parfalt contresens dans le culle d"Attis 7 Sanvuste le philo-
sophe (De diis of mundo, 4 ; texte dans Herping, 58-59) donne une interpré-
tation des féles qui parait fondée sur le mythe romain d'Attis comme on le
trouve dans Ovipr, Fasles, 221-244 (Attls aimé de Ia Mire, & laquelle il est
Infiddle en s'unissant 4 la fille do fleuve ; rendu fon par In Mére, 11 se mutile ;
ce mythe est une adaptation du mythe phrygien d*Agdistis, dont 1l sera question
plus Ioin et avee lequel on le trouve enchevétré dans Anxose, v, 5-7), el qui
parait étre aussi celle de Julien (voir texte dans Herpiso, 532) @ les [0les com-
mencent par abstinence de grain et autres aliments bopurs (c’est-d-dire inter-
dits), et o début correspond & V'union d'Attis avee In nymphe du fleuve ; le
pin coupé el le jefine correspondent 4 Iz muotilallon d’Attis, Ainsi le jour des
« rosequx » ne commémorerait pas la déeouverte d'Attis nouvean-né, mais Vin-
fdélité &’ Attis. Ce qui laisse deviner un double emplol des » roseaux » & 1'égard
du s pin s, Cf. Granror, 117-118,

2. Anxonn, Adp, nat. v, 6 ; noter la menlion du Sungarios dans le contexte.
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Parbran: Arbor intrat, L'arbre était un pin, que fournissait
la confrérie des dendrophores’. Le roseau et le pin surtout ont
pu étre censés concentrer en eux les forces vives de la nature,
Uesprit de la végétation pendant la mauvaise saison; c'est la
qu'il convenait d’aller chercher le principe de vie pour le ré-
pandre par le sacrifice et ranimer ainsi la fécondité de la terre,
De la vient peut-8tre qu'on disait qu’Attis était morl sous le
pin, ou qu'il avait été métamorphosé en pin®, Les dendrophores
amenaient de la forét* en cérémonie le pin coupé. Sans doute
I'abatage de 'arbre avait-il sor place, comme complément, un
sacrifice, de méme que la coupe des roseanx. Ce doit Atre au pin
d’Attis que se rapporte indication de Firmicus Maternust
touchant le bélier que le diable fait immaler pendant une nuit
gombre sur les racines d’un arbre coupé. Rien d’étonnant & ce
qu'une telle opération se soit faite pendant la nuit ; la souche
restée en terre est la place naturelle de I'immolation ; d’autre
part, le bélier, qui est la vietime d’Attis, convient iei, :
Cest sur le pin coupé que se menait le deuil d*Attis, comme
si le dieu lui-méme avait été atteint par le meurtre de l'arbre,
comme s'il avail été Parbre vivant dans la forét, et quiil fit
maintenant I'arbre mort?, C'était, disait-on, sous un pin qu'Attis
§'était mutilé, qu'il avait expiré ; c'est un pin que Cybeéle avait
pris pour I'emporter dans la grotte de la montagne et pleurer
sur lui son amant mort. Le tronc du pin était entouré de bande-
lettes®, comme un cadayre ; des couronnes de violettes élaient
suspendues aux branches, parce que, disait-on, les violettes
étaient nées du sang d’Attis mutilé”. Les violettes, en effet, sont

{. Sur les deéndrophores, voir (REAILLOT, 2064-278.
9. ARNOBE, v, T ; OvipE, Melun. X, 103-105.

3. Peut-étre le bols de pins consacré & Cybele, que mentionne PRUDENCE,
Peristephan. x, 196,

. Deerrare prof. relig. 27, 4- ¢ Arborem sunam diabolus consecrans intempesta

nocte arietem in caesae arboris facit rodicibus bumelari. « L'auteur a purié
anitéricurament de trois arbres coupés pour Altis, Osiris el Proserpine.

5. « Convoi funébre d'Attis, esprit de Parbre. » GRAILLOT, 121, )

G. De pourpre, probablement. Cf. Hepping, 150, n. 3 ; GRATLLOT, 123.

7. Anxoss, v, 7.
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une des premidres manifestations du réveil de la nature dans le
monde végétal, et I'on peut déjA voir ici ce que sont en réalité
les rites commémoratifs de la mort d"Attis et quel est leur objet :
les rites, abatage du pin el immolation du bélier, sont par eux-
mémes destinés & produire le renouveau ; ils sont une mort coor-
donnée & une résurrection, ils sont la vraie mort d'Altis, la
seule qui ait jamais eu lien, comme le printemps a été la seule
résurrection dont il ait joui. Mais ce mythe ayant pris corps en
histoire divine, et le pin étant devenu le simulacre d’Attis’, on y
attachait aussi les attributs du dien, les instruments du culte
de Cybéle : la houlette du divin pasteur, les tambourins et les
cymbales, les flites et les castagnettes, attirail des orgies de
la Mére®, Au milieu de Parbre était attachée une image du
dieu. D'aprés Firmicus Maternus, ce pin était conseryé aprés
'I les fétes pendant un an, et brilé ensuite, pour faire place i celui
de Pannée nouvelle*, -
Il est & noter que la cérémonie du pin coupé, censée commé-
- morative de la mort d’Attis, est néanmoins distinete, dans la
liturgie, du rite affreux par lequel se renouvelle la mutilation
r qu'on disait avoir causé la mort du dieu. La raison de la distinc-
tion pourrait bien étre que les deux rites, ayant par eux-mémes
une signification compléte, n'ont pas la méme provenance et
n'ont été reliés ensemble qu’au cours des temps, par mélange
*  de cultes originairement distincts. Et dailleurs il existe, sur la
mort d'Attis, deux traditions principales : d’aprés Pune, il est
_ tué par un sanglier®, ce qui suppose comme point de départ du

L. ARNOBE, ¥, 17 : « Gor ad ultimum pinus ipsa paulo ante in dumis inertls-
simum nutans lignum mox ut aliquod praesens atque augostissimum numen
detm matris eonstituatur ln sedibus 7 «

‘2. Foor Marensus, 27, 1.
8. On peut voir I'image reproduite dans Roscuen, 11, 1510,
4. Op. eit. 27, 2. Firm. Maternus semble méme dire que les arbres d’Attls ot

R ' Ouirls (supr. p, 87, n. 1) servuient sinsi chague année au renouvellement du few
L ‘sacré : « Nihil tibl poterit ignis iste prodesse ; frustra tibi ex ista flamms blan- -
i diris, bune ignem commentis tuls semper renovans, » .

5. Légende ancienne, ear on la trouve déja complétement évhémeérisde dans
Hinopots, 1, 3445,

e




mythe un sacrifice animal, sacrifice de sanglier, incarnant
"esprit de ln végétation, identifié an dieu, puis censé cause de
sa mort, quand le dieu ne meurt plus annuellement et que lo
sanglier continue d'étre sacrifié en son honneur ; d'aprés "autre,
Attis, affolé par la colére julouse d*Agdistis ou de Cybéle, tranche
ses parties génitales et meurt, mythe qui a son origine dans la
mutilation des galles, qu'il est destiné & expliquer.

Aucune cérémonie particuliére ne signalait le 23 mars. Ce
jour-la, les Saliens célébraient le Tubilustrinm, la bénédiction
des trompettes, qui, en tant que rite de printemps, se trouvait
en harmonie avee les fétes d’Attish.

Le 24 mars est «lo jour du sang» : dies sanguinis. Clest le
jour oi Cybéle recrute ses prétres, c’est le grand jonr de Pinitia-
tion sacerdotale, Ce jour-la, esprit de la Mére, en s'emparant de
ses élus, leur inspire une folie qui rivalise pour Phorreur avee
celle que Dionysos communiquait & ses fidéles.

On 'y préparait par une neuvaine d’observances spéciales®
auxquelles on se soumettait depuis le 15 mars, et qui élaient
renforcées peut-élre depuis-le 22, jusqu’au 24 : interdit sexuel?,
comme d’ordinaire en cas semblables, et jefine, mais dans des
conditions trés particuliéres. Abstinence gourmande, disait
saint Jérome®, oit 'on mange du faisan pour ne pas souiller le
pain. La viande était, en effet, permise, et le pain défendu.
L'interdit s’étendaiti peu prés sur tousles produits dela végéta-
tion : tous les grains et les mets que I'on prépare avee des grains ;
plusieurs fruits, sauf exception pour les figues, mais non pour

1. Gramvor, 125

9. Le castus des éerivains lating, ARNoRE, v, 16 ; Jhnowe, Adv. Jovin, n, 5,
17. Salluste le philosophe (supr. eif. p. 86, n. 1), paratt Indiquer une période
d'abstinence, 4 partir de Genna intral, et un » jeiine », wrarels, & partie d'A rbur
intrat.

3. Celn va de soi, bien gqu'on n'en sit pas de témolgnages directs, mals seu-
jement alluslon probable dans Philosophoumend, ¥, 9 (ap. Herprsa, 35). G
Guareror, 119, n. 5.

i. Ep, cvn, ad Leetam. » Faciant hoe cullorss Isidis et Cybeles, (ul gulosa
abstinentin Phasides aves ag fumantes turtures vorant, ne scilicet Cerealin dona

contaminent, »

L d
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le vin*, Ce doit dtre pour expliquer I'interdiction du vin qu'ont
été imaginés les mythes oo I'on voit Agdistis, eniveé par une
ruse de Dionysos et perfidement lié de certains cordons pendant
qu'il dormait, se mutiler involontairement & son rdvell, ol Attis
avouer en ¢tat d'ivresse I'amour qu'a pour lui Agdistis, révéla-
tion qui cause son malheur®. Mais cette interdiction n’a pas
besoin de motif spécial. On s'abstient des produits de la végé-
tation parce que le dieu de la vigétation est mystiquement en
état de mort depuis que les roseaux et le pin sacrés sont coupés,
Atlis a été identifié avec I'épi moissonné®. Originairement I'abs-
tinence conséoutive aux rites par lesquels on préparait le renou-
veau tendait peut-dtre a soutenir et promouvoir eflicacité de
ces mites; el ce pouvait étre aussi une facon de marquer ou
d'établir la séparation entre Péconomie de Pannée passée, de
Pannée morte, et de colle qui allait commencer et vivre avec le
printemps.

Toutes les viandes n'étaient pas permises. Le poisson était
interdit, peut-dtre comme symbole de la vie, aussi les colombes,
et surtout le pore. L'interdit du pore se rencontre, comme on
sait, chez plusieurs peuples de I'Asie occidentale. Comme on
disait en Lydie qu'un sanglier avait tué Auist, on disait en
Phénicie, et pour la méme raison, qu'un sanglier avait tué
Adonis®, L'animal sacré, d’abord interdit en dehors de certains
sacrifices exceptionnels, avait fini par devenir impur.

Le jour sanglant parait avoir été une cérémonie de deuil me-

. mée & grand fracas. Les prétres et les candidats 4 Uinitiation

sacerdotale s'excitaient ensemble jusqu'au paroxysme de la
folie. On ne sait dans quelles conditions se formait ce groupe
de déments. 11 se pourrait qu'a Pessinonte, au moins dans les

1. Voir dans Heroixa, 156, les interprétations allégorico-morales données
par la mystique de Jullen A ces vienx tabous,

2. L Annow, v, 6.

3. Philosophoumend, v, 8. Mdfyovan &z xivav, enai, Pouyes 2zl ylarghy eriyuv
sallepeapdvey, CL supr. p. 70, n, 3.

4 Supr. p. 88, n. 5.

5. CL. Bavoissts, Adonks und Esmun (1911), 142-1860,
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anciens temps, les pratres s'adjoignissent des jeunes gens, préa-
lablement initiés au culte de Cybéle et d'Attis, et parmi lesquels
l'esprit de ces divinités s'associait ceux qu'il vonlait ; ¢'est-i-
:dim que la crise de folie collective en poussait quelques-uns
Jusqu'au degré requis pour qu'ils consommassent sur eux-mémes,
dans un état de compléte inconscience et d'insensibilité relative,
le suprime sacrifice’. Au bruit des flites, des cymbales et des
tambourins, ces gens se livraient & des mouvements frénétiques,
so fouettaient jusqu'au sang, se tailladaient les bras avec des
couteaux, leur fureur les rendant plus ou moins insensibles aux
coups qu'ils se portaient?. Tout ce tapage se faisait sans doute
autour dn pin d’Attis, pour imiter Cybéle folle de douleur, pour
rappeler Attis mort, pour le ressusciter. Car tout ce sang répandu
ne 'était pas pour rien. Du sang d’Attis élaient nées les violettes,
du sang d'Agdistis était né lamandier dont le fruit cueilli par la
fille du Sangarios lui avait fait incontinent concevoir celui qui
devait étre Attis?. C'est le sang qui féconde et qui vivifie, sur-
tout un certain sang. Agdistis, la Mére, la Lerre en sont avides, et
de ce sang, et des parties génitales de I'homme, Agdistis, la
Mére et la terre feront sourdre la vie, la conceyront, la produi-
rontd, Et la danse folle poursuivait son infernal vacarme ; et il

1., On ne peut g'empécher de so demunder comment une parellle opération,
pratiquée en de telles circonstances, pouvait manquer d'étre mortelle. Le mythe
méme *Altls montre que, dans les anciens temps, la mort prompte dtait sou-
venl une conséquence de 'opératlon. Mais on dut pourvoir aussi, et dés les
premiers temps, 4 prévenir ce résultat. On avait di réussic d'assez bonne heure
& entourer de précautions suflisantes la castration des adultes, car les Lydlens
'étalent Tait o cet égard une réputation dans le monde antique. Voir dans
HEnropotk, 111, 48, Vhistolre des trois cenls jeunes gens de Coreyre que les
Gorinthiens voulalent envoyer @ Sardes, ai lemps d'Alyatte, pire de Crésus, &
fin de castration. Ce témoignage prouve indirectement, mais strement, que Ia
pratique de a castration dans le culle &’ Attis est bien antérieure au vie siéele ;
car ¢'est dans le traitement des castrats saerds que les chirurgiens de Lydle
s'étadent fuit Ta madn, Ajoutons que le fanatisme des galles n'exclut pag Loute
fnstruction préalable des candidats.

2. Les termes de comparaison ne manquent pas. Cf. RonnE, 11,18, n, 3.

3. PAUSANIAS, ViL, 17 AnxOnE, ¥, 6-7.

4. Les rites sont. par allleurs, le denil d*Attis et l'accompagnement de ses
fundrailles. GfL Frazen, Adonis, 225, Mals GRATLLOT, 127, parail en relever
plus que do ralson le caractére explatolre, L'objel dernier de cette potope fus
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arrivait qu'un foroené, nouvel Attis, avec un coutean de pierre,
instrument. saeré, retenu des dges primitifs', amputait preste-
ment son membre viril®. Maintenant il éait protre, il était
presque diew. Sans doute y avait-il des gens tout prits & donner
du panvre dieu les soins indispensables pour qu'il ne suivit pas
promptement Attis dans la mort.

D débris de Popération I'on faisait oblation A la dédesse,
Prudence le dit expressément®. La Passion de saint Symphorien®
donne i penser qu'au moins en certaing lieux on le jetait dans
le giron de la statue. Un ancien mythe le prouve également®,
Une inscription de Lectoure, concernant offrande faite par un
certain Eutychés & une pritresse®, qui certainement, pour la
circonstance, représente Cyhéle, parait devoir s'entendre dans le
méme sens, et I'on est d'antant plus fondé i Padmettre, que le
rite s'est accompli le 24 mars, ¢'est-a-dire le « jour du sang ». Le
mythe de Cybéle recueillant le débris d'Attis” suppose un rite

nébre était positif, et le mandement que 1'archigalle prononeait avant la céré-
monie en affectait le bénéfiee & Pempire ot premitrement 4 Fempersur (pro
salute imperatoris).

1. €1, Herpina, 161 ; Gnaoor, 206, -

L Joues, Or, v (éd. Hertlein. 168, D, ap. Heroina, 51), parait viser
castration dans cette phrase énlgmatique A dessein: 4 tpity 8k (le trolsidme jour
aprés la dendrophoric) zipweras =4 lspov xai dmdppnroy g, Tod Beed dllow.
CL Proomxce, ap. cit. x, 1061-1062, 1066-1067 :

Caltrum in lacertos exerit fanaticus,
Sectisque Matrem pracchiis placat deam...
Ast blc metendn dedicat genitalia,

‘Numen reciso mitigans ab inguine, etc.

Toul cela so rapporte au « dies sanguinis », quoique Wissowa, 322, ¢t Cu-
MONT, arl. Afis, 2250, o'y malnticnnent que la mutilation des bras.

“- M& LN 2‘

4. «In cujus (idoli) sacris exelsds corporum vires castrati adolescentes in-
faustao imagini exultantes illidunt, et exsecrandum facinus pro grandi saeri-
Miclo dueltls. « Ap. Hevorsa, 72.

5. Ansone, v, 20-21,

6. Val[eria] Gemina vires excepit Eutychetis, vor, kal. April. » Inscription
de I'an 239, Ap. Huroixa, 95,

7. Anxose, ¥, 14 « Ergone deum Mater genitalia illa desects eum fluoribus

ipsa per se moerens officiosa sodulitate eollegit, ipsa sanctis manibus, Ipsa
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qui consistait & laver, oindre de parfums, envelopper d'un linge
el enterrer le membre coupé. Certain texte parle des chambres
souterraines, dites « chambres nuptiales », du sanctuaire de la
Mére au Lobrinon, prés de Cyzique, oir les mulilés apportaient
eux-mimes leur débris®, Le nom des chambres est agsez signifi-
catif ; le rite ne I'est pas moins, et les deux se correspondent.
L’ordination des galles comportait, comume il était naturel'aban-
don du costume masculin et le revitement des habits et insignes
sacrds du sacerdoce. Désormais ils ne devaient plus couper leurs
cheveux, 4 linstar d’Attis, dont la chevelure, disait-on, n'avait
pas cessé de oroitre aprés sa mort®.

L’origine et 'objet initial de la mutilation ne sonl pas autre-
ment faciles & déterminer. Le sens ne ressort pas clairement des
mythes nombreux et confus qui s’y rapportent. Le mythe de
Cybéle mutilant elle-méme Attis® montre que la cérémonie se
fait pour la Mére, et rien de plus : il signifie que les galles sont
les prétres de la Mére, qui les fait siens par la castration. Ceux
ot Attis affolé se mutile lui-méme* figurent 'accds de folie ri-
tuelle qui induit les hommes de la Mére a se mutiler. Mais il

denda etiam mandavit terrue, ac ne nuda in gremio diffluerent seilicet soli;
priusquam veste velaret sc tegeret, luvit utique balsamis atque unxit 1 » Ce
texte complite le précédent, quand méme on voudrait que, dans le cas d'Euty-
chés, il s'agit d'un taurobole et des « viress du luureau, comine I'entend Wis-
sowa, 325.

1. Sehol, sur Nicanoug, Alexiphurmacon, 8 (@p. HEPDING, 1), Anépivas hada=
pae’ zomo fgpot Ymoyitnl, fumneipeyor o7 "Pia froy Saszpudpsea =3 pahea nazer o=
to, of T "Asva wxl o 'Pia hazpedoursg.

2, Annospg, v, 7. «Juppiler rogatus ab Agdesti ut Attls revivisceret non
sinit ; quod lamen fieri per fatum posset, sine ulla difficultate condonat, ne
corpus ejus pulrescal, crescant ul comae semper, digitorum ul minimissimus.
vival et perpotuo solus agitetur e motu. Quibus contentum beneficlls Apdestim
consecrasse corpus in Pessinunte, caerimontis annuis et sacerdotiorum antis-
tibus honorasse. » On montrait done & Pessinonte le tombeau d°Attis, Sur des
merveilles du méme genre, voir HupniNg, 110. Kamet (ap. Gauere, Myth
Literatur, 430) suppose que le petit dolgl d°Atlis doit e originairement
'atfiniav.

9. Lucies, De Syr, dea, 15, Dans ce mythe, Altis, ydien, gurvit o la mutl-
Iation, ¢t fonde les culles de Lydie, de Phrygie, de Sumothraco, et le temple
d'Hiérapolis, Atargatis, In déesse @’ Higrapolis, avait aussi ses prélres eunugques
et ses mysléres. Pour la Lydie, cl. supr. p. 91, n. 1.

4. PAUSANIAS, vil, 17 | ARNOBE, ¥, 5-7; Ovips, Fuiles, 1V, 221-244.
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peut &tre & noter que la folie d’Attis est censée résulter de I"épou-
vante, et qu'ells est, en tout cas, tout autre chose qu'un trans-
port d’amour?, La Mére n'est pas qu'une amante jalouse ; c'est
une puissance redoutable et redoutée. Etait-e méme une
femme * Le mythe d'Agdistis, attesté par Pausanias et Arnobe,
permsttrait d'en douter. Car Agdistis, au fond. est identique 4 la
Mére, et Agdistis, deéité originairement bissexuelle, personnifica-
tion du mont Agdos, est lui-méme un castrat, comme Attis,mais
un castrat qui devient déesse par I'ablation de son sexe maile.

On racontait® que d’une pierre fécondée par Zeus était né
Agdistis, étre hermaphrodite, qui devint tellement insuppor-
table aux dieux qu'ils résolurent de lo dompter par le moyen
de I'éviration. Enivré du vin que Dionysos avait répandu dans
la source oa il venait boire, Agdistis s'était endormi. Pendant
qu'il dormait, Dionysos lui lia les parties génitales a des cordons
qu'il attacha d’antre part a son pied® Agdistis, en s’éveillant,
se leva brusquement, et los cordons coupants le firent eunuque ;
du sel rougi de sang jaillit un amandier qui portait des fruits.
Une amande cueillie par Nana®, fille du Sangarios, la rend grosse

L. Anxove, loc. ell. La fureur @’Agdistis, apparuissant subitement dans la
salle ol se célébre Jo festin des noces d'Attis, rend fous tous les assistants, y
compris Altis,

2 Le méme mylhe est dans Pagsanias €L Arnobe, supr. cif. ; mals il est
beaucoup plus développé dans Arnobe et surchargé d'éléments empruntés i
un récit qul faisait Intervenir, comme Ovide, aupr. i, Ia Mére au lleu d'Ag-
distis. D'aprés Herprse, 118, ce récit serait Ia legende romaine de Gybdle et
d'Altis,

3. Ansoww, v, . « Adest ad insidias Liber, ex setis seientissime conplicatis
lmum plantae injieil laquenm, parte altera proles cum ipsis genitalibus oecupat,
Exhalata ille vi meri corripit se Impetu et adducente nexus planta suis Ipse
s¢ viribus co quo vir erat privat sexu. » Heroine, 106, ¢ntend que Dionysos
avait attachd par un bout les cordons & un « arbre * ; mais « planta « n'est pas
carbro s ; et o trait s'explique beaucoup plus naturellement si Pon suppose
Agdistis couché avee los fambes rephiées sous lui, les eordons étant altuchés &
la plante de son pied. Cest dans ces conditions que le mouvement rapide qu'il
falt pour se lever peut produire |'sccident.

4. Nand est eriginairement une sutre forme do Ia Mére (et d'Agdistis). Le
nom se retrouve aillears (cf. Waosen, arl. Nana dans Hoscuew, 11, 4-5). NI
sullit de rappeler Fantique Nand, on Ishlar, d'Frek en Chaldée, En Phrygie
comme en Chaldée, ce pourrsit &tre un vieux mot signiliant « mére ». CL GRAIL-
LOT, 12,
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d’Attis. Attis devenu grand est aimé d'Agdistis ; mais il aime
aillenrs ; pendant quon célébre sos noces avee la fille du roi de
Pessinonte, Agdistis apparait subitement au liew du festin, et
toute lassistance est prise de folie ; le pére de la fiancée 'ampute
les parties viriles'; Attis lui-méme, dément comme les antres,
s'enfuit dans la campagne ot finalement, sous un pin, se mutile
aussi et meurt. Regrets o' Agdistis, qui voudrait le ressuseiter,
mais qui obtient seulement de Zeus que son corps reste incor-
ruptible daus le tomheau et que la vie s’y manifeste par la
croissance de ses cheveux et le mouvement de son petit doigt®,
Dans le premier trait de e mythe complexe, fait de mythes
acoumulés les uns sur les autres et enchevétrés, il doit étre per-
mis de reconnaitre la plus ancienne représentation de la Mére,
c'est-d-dire la pierre oir résidait son esprit, et qui apparait ici
comme le symbole de la terre féconde, ou plutdt qui est virtuel-
lement la terre méme, Et acte qu'on préte 4 Zeus a chance de
_vorrespondre A un rite®, pour nous plus que grossier, a une sorte
de mariage sacré ou la terre, au lieu de s'identifier pour la ecir-
constance # une femme, se concentrait, pour ansi dire, dans le

1. Pausanios dit que lo beau-pére se mutils comme Attis. Ls source d'Amobe
donnait 1a méme indieation. Arnobe dit d'abord (v. 7) : « Agdestis scalens ira
convulsi a se puerl €t uxoris ad studivm derivati convivanlibus cunctis fure-
rem el insaniam suggerit : ..., mammas sibi demetit Galli filia pelics, rapit
Alts fistulam, quam instigator Ipse gestitubat Insaniae, furisrum et ipse jom
plenus, perbacchntos projicil se tundem et sub pini arbore genitalia sibi deseeat
dicens : » Tibi Agdesti, haee habo, propter qoae motus tantos Furialium dis-
eriminum eoncitasth, » Puls, eritignant le récit en détail (v. 13) 2 « Quid admi-
seral Gallus, quid pelicis fitia ut ille se viro, haee mammaram honestate pri-
varet? « L'anclenne 1égende de Pessinonte metlait done ey seine Gallos comime
rol (Heppine, 100), el non Midas (qui apparait dans Arnobe, v, 7). 1.'équilibre
de lu légende était parfall. Gallos devail dre, comme Nand, né de Sangarios ;
il devient le prototype des galles en s"émasculant, el son nom le qualifie pour
cela s 1 Muneée d'Altis était fille de Gallos, comnie si miére Nand était fille de
Sangarios ; la Mgende lu faisalt naftre d'une coneubine. L'amputution des ma-
melles correspondrait-elle & un rite ancien, pour la consécration des prétresses,
mutilation paralléle & la eastration des galles 7 C'est probable ; mais il ne
semble pas que la coutume se soit maintenue. CL HeppiNe, 164, n. 5 La v fis

tula s est attribut du berger Attis.

2, Supr. p. 99, n. A
3. Cf. EisLen, dans Archiv [or Religionswisserschaft, XV (1813), 310-311.
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morceau de silex qui fut le symbole de Cybale et que les Romains
plus turd vénérdrent, enchissé dans la téte de la statue "argent
de la grande Mére au Palatin’. Le rite peut dtre fort ancien, ol
Pon ne saurail dire il cessa d’étre pratiqué lorsque furent
introduits les rites sanglants de la eastration, ou bien 'l ne
laissa pas de se perpétuer pendant assez longtemps & coté d’eux.
La castration d'Agdistis, celle d’Attis et du beau-peére d’Attis
font double et triple emploi, puisqu’il ’agit tonjours d'expliquer
la castration des galles. Mais on a pu voir qu'une branche impor-
tante de la tradition mythologique faisait périr Attis par la
blessure d'un sanglier®. La légende d'Attis mort par suite de la
mutilation qu'il aurait opérée sur lui-méme peut done résulter
d'une combinaison de son mythe avee eelui d’Agdistis, combi-
naison qui aurdit été la conséquence d'un mélange de cultes.
Attis mourant par la blessure d'un sanglier se trouvait dans les
mémes conditions qu’Adonis; il périssait regretté de son amante,
qui sans doute était aussi sa mére, au grand regret de celle-ci
et sans qu'elle fut cause de son trépas®. La légende évhémériste
rapportée par Hérodote®, oo Attis meurt par le fait d’Adrestos
1. Amnxong, vi, 40, « Adlatum ex Phrygia nihll quidem allod seribitur mis-
sum rege ab Aftalo, nisi lapis quidam non magnos, ferri manu hominis sine
ulla impressione qui posset, coloris furyi atque atri, angellis prominentibus
inaequalls (Eisler, supr. cit., aurait pu mentionner cette indication a Pappui de
son hypothése sur « Phystéralithe « de Cybéle), et quem omues hodie ipso illo
videmus In signe oris loco positum, indolatum el asperum el simulacro faciem
migus expressam stmulatione praebentem. s Ainsi agencée, I'idole du Palatin

+ devait avoir I'aspect de nos vierges noires = Gnarcvor, 330,
2. Hinopore, 1, 34-35. Pavsaxias, viy, 17, rapporte, daprés Hermésianax,

a méme Lradition sous une autre forme, qui sccuse sussi des remaniements :

Attis, né impuissant, organise le enlte de la Mire en Lydie ; Zeus jaloux envole
un sangller qul fait périr Attis el un cerlain nombre de Lydiens. L'impulssance

d'Attis est pour faire droit & la castration des prélres; mais c'est un parfait

conlresens,

3. Méme eus pour Ishiar et Tammouz,

4. Lov. cif. Adrestos le Phrygien eal Agdistis. Adrastos el Adrastein sont des
surnems de la Mére (voir Heroiso, 100, oo 6) ; ils conviennent i une divinite de
Ia mort. Le réeil d'Heérodote, & raison de son caraclére et de son antiquité rela-
tive, ne permet guére d'admettre (uvee Gruerw, Griech. Mythologie, 1543)
qu'Agdistis ae solt gqu'une Ugure de mylhe easmogonique, & qui junais plagce
n'aurall é1é faite dans le culte, Compurer le dieu androgyne de Lobrunda en
Carle, Cumoxt, Religions orfentales, 276, n. 35.




N

le Phrygien, dans une chasse au sanglier, résulte déja d’un
mélange de ce mythe lydien d’Attis aveo le mythe phrygien
d'Agdistis. ‘
Clest ce dernier mythe qui est le plus important et aussi le
plus obscur. C'est co mythe qui parait étre en rapport essentiel
avee le rite de la castration, comme lo mythe de Zeus fécondant
la pierre est en rapport avee le rite de masturbation, comme le
mythe d'Attis tué par un sanglier est originairement en rapport
avec un sacrifice de cet animal. Le mythe méme d’Agdistis
laisse entrevoir deux rites de castration qui ont pu étre employés
simultanément dans le méme milieu : la castration, involontaire
ou forcée, au moyen de ligatures et de cordons?, et I"amputation
volontaire au moyen d'un couteau de pierre ; mais le dernier rite
est seul altesté historiquement. Le caractére propre du divin
hermaphrodite n'en est pas plus clair. L’hermaphrodite Agdistis

appartient aux vieilles légendes de Phrygie. Sans doute person-

nifie-t-il sous ses deux aspects la vie de la nature, étant & la

fois le pire et la mére, le principe fécondant et le principe fé-

conde, fécondant la terre, ¢'est-i-dire, lui-méme, en se mutilant,

comme male, et se prenant, comme femelle, d’un amour pas-

sionné pour le fruit de la terre, son propre fruit, qui est un antre
lui-méme. Une conception aussi confuse peul étre ancienne,
mais elle se dérobe & l'analyse, et il peul étre sage de ne la vou-

loir pas définiv avec précision, parce qu'elle ne pourrait étre

rendue précise pour notre esprit que par une grave altération
de sa nature et de sa signification premiére.

On remarquera qu'Agdistis, si passionnément aimant, est loin
d'étre tout aimable. C'est pour avoir la paix que les dieux le
font émasculer?, en sorle que sa castration, ¢’est-a-dire la

1. GL Guaivor, 207,

4. Ansopi, v, 3. « Hule robur fnvictum et ferocitas animi fuerat intractubdlis,
insana ef furialis libido el ex wirogue sexu : vi rapta divastare, disperdere, nms-
nitas quo animi duxerat { non deos curire, non hum_lnm, m_-c_prueler *e ule-
quamn pulentius eredere Lerrus, coclum el sluu.ru_cunuum' Cujus cum auducia
quibusnam modis possel vel debilitari vel conprimi SACPENIITIETo essel deorum
in deliberatione quaesitum, haesitantibus caeteris hujus muneris curam Liber in

se susceplt. »
2
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oastration des galles, n'apparaitrait point comme nn simple rite
de fécondation’, une forme de mariage sacré, — qui serait, il
faut I'avouer, d'une dconomie assez singulidre, — mais comme
un moyen de tempérer les foroes véhémentes et extravagantes
: de la nature, tout en procurant Pessor de sa production, de sa
! vertu bienfaisante ot réguliére. Agdistis, qui est male ot femelle,
ne serait précisément ni I'un ni Pautre; mais il s'est comme
dédoublé en entrant dans la religion d’Attis et de la Mére.
Comme divinité premidre, source de la vie, il s'est de plus en
plus identifié & la Mére, il est devenu Cybdle ; comme dien émas-
I eulé pour la production du renouveau, il s'est identifié au dieu
fils, au dieu mourant Attis, qui a été censé mort de la castra-
tion qu'il 8'était & lni-méme infligée. On a pu voir qu’Agdistis,
! lui, n'en était pas mort, ot la castration sacrée, si dangereuse
h qu'elle pat étre dans les conditions o on la pratiquait, n'était
I pas un suicide rituel. Mais Agdistis devenu la Mére ne pouvait
[ plus &tre sujet 4 la castration, qui aura 616 attribuée & Attis,
dont on aura fait par la méme occasion, bien que sa qualité de
: dieu mourant n'y convint pas, le prototype des prétres castrats
d'Agdistis-Cybéle.
. Plusieurs? ont pensé et pensent encore que la coutume de la
: castration sacerdotale aurait été importée en Phrygie des cultes
- séruitiques, ot spécialement du culte babylonien, ot elle &tait
5 en vigueur. Mais la coutume ne parait pas avoir 6t6 aussi géné-
rale qu'on veut bien le dire dans les cultes sémitiques ; de plus
il faudrait voir dans quelles conditions elle s'y pratiquait et si la
méme ello était d'origine sémitique. 11 paralt certain que des
eunuques existaient en Babylonie, dans le culte d’Ishtar (Nana)?
dés les temps les plus reculéss. On est fort mal renseigné sur lo
caractere et les fonctions de ce sacerdoce. Ishtar avait des pré-

1. Frazgn, Adonis, 334-237,

2, Alusi encore Guarcror, 11, 200-291.

8, GL supr. p, M, n. 4.

i-nnl-mmuumuundhnlmmdumnumm,anm
on dmdnutil encore plus sccentué de ce sacrifice (GuarLLor, 293), ce pourrait
bien étre une bypothése tout a fait gratuite, {




Uresses, qui &taient des prostituées. Que faisait-olle do ses hide
rodules émasoulés, on ne saurait le dire aveo cortitude. Sans
doute étaient-ce aussi des prostitués, comme coux que la Bible
appelle « chiens ». Dans lo poéme babylomien d'Irea, il est ques-
tion de la ville d'Ourouk (Erek), la cité d’Anou ot d'Ishtar, et
du temple Eanna, ol sont « los prétres sunuques ot les prosti-
tués (?) dont Ishtar, pour effrayer les gens, a changé le sexe
masculin en sexe féminin' ». Cette facon de comprendre la cas-
bration sacrée n'est pas sans analogie avec ocelle que suggere le
mythe d'Agdistis. 1shtar voulait que les hommes lug sacrifiassent
leur virilitd et los femmes lour pudeur, Sa personnalité méme pa-
rait avoir en aussi un aspect maseulin®, comme calle d*Agdistis ;
mais le cobé féminin 'emporte décidément dans le culte et dans
la mythologie. Ni le mythe ni le culte de Tammouz ne semblent
en rapporl avee la castration rituelle, et cette pratique parait

avoir en Babylonie des origines, non point sémitiques, mais sumé-

riennes. Il est un peuple dont la religion est jusqu'a présent peu

connue, mais qui a tenu pendant plusieurs siecles une grande

place dans I'bistoire de I'Asie occidentale, et qui a exercé sur
I'Asie Mineure une influence considérable, puisqu'il y a eu le

1. Voir Guussmans, Altoriestalische Texrte und Hilder (Tabingen, 190), I,
72, col 4, L 10 {traduction Ungnad) ; des mémes autours, Das Gilgamesh Epos
(Gotlingen, 1911), 125-125. Duouse, Keligion assgro-babglonicnoe (Parls, 1010,
208, cite un hymne ob on représenie les deux catdgories de prétres mentivands
dans le potme d'frra, Vussinnn (prostitug) el le kurgard (eonogue), jounnt de la
fMate auprés de Plshtar de Babyione Celte Oale rappelle Ja o« (stula « " Attis
(supr. p. 05, u, 1), et Ishiwr apparall enloorée de prétres eunugues, comme
Gybele, On poub compurer d'sutre part ce gque dit Hesooory, «, 94, de la prostl-
Lution dos Jeunes Lydiennes jusguan lemps de Jeur iariage. Celle coutume
ne peul pas dtre sans quelque mapport avee la religion de la Mére, qui, d'apres
le méme Hérodote (v, 102) tail « la divindte du pays s, colle & qul le grand
temple de Sardes était consacré. Sur les origines do la prostitution dans les
cultes anciens, volr Guaoxt, 258, n, 53,

2. CI, Zomseunn, dans Die Kedinsohriffen und das Ale Testuoment®, 123 :
Istitar est mile en tant qu'étoilo du matly, femelle en Lunl qu'clolle du soir ;
clest de I Ishtar mide fu'on dit qu'elle « a de L barbe comme Ashshour « son
époux (ibid. 431) ; mals ce pourrait éhee senlement conung étotle qu'ello a de
Durbe (texte cité (0d. i 7). Toutelols i pourrail ¥ avolr gussi quelgque rapport
ariginel enire col aspect muscutin de la divinite ot I'lshtar goerriore ot chisse-
resse, la dédesse qu'on mel ¢n papport avee s llns (180, 0. 6), comme Cybels.
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centre de sa puissance, c’est le peuple des Hittites. Ce qu'on
sait maintenant de ce peuple ot de sa religion autorise a dire
que son culte ressemblait an culte phrygien? ; mais le culte de
Nand & Erek a des attestations beaucoup plus anciennes. Peut-
8tre est-il encore imprudent de vouloir préciser, & 'heure qu'il
est, le rapport historique de cesYeultes, et Pinfluence qu'ils ont
pu avoir I'un sur Pautre.

Beaucoup® erdient pouvoir approximativement fixer I'"époque
ot la pratique de la castration auvrait été introduite dans le
culte phrygien, parce qu'Hérodote, parlant d’Anacharsis le
Seythe et de sa mort pendant une nuit sacrée qu'il célébrait en
Phonnenr de la Mére, selon ce qu'il avait vu pratiquer & Cyzique,
ne parle pas de la mutilation des galles®. L’argument n'est pas
trés solide, attendu qu'Hérodote a bien pu n'étre pas forl
exactement renseigné sur la cérémonie eélébrée par Anacharsis
le Seythe ; qu'il parait avoir compris cette veillée sainte selon
P'analogie des cultes helléniques ; enfin que la cérémonie en ques-
tion ne semble ancunement étre le deuil d”Attis au printemps,
puisqu'il y est parlé seulement de la Mére des dieux. 11 n'est done
pas autrement certain que la castration rituelle n’ait pas encore
été pratiquée & Cyzique au v1® siéele ; et il est vraisemblable,
au contraire, que cette brutale coutume remonte, en Asie
Mineure comme en Chaldée, aux temps les plus anciens'.

En tout eas, il parait impossible d’admettre que la pratique,
censée babylonienpe d'origine, aurait en alors pour objet de
dégager I'dme du monde sensible, afin qu'elle pit s'élever dans
la sphére de la divinité, ou qu'elle ait résulté d’une aspira-

1. Cf. Ep, Miven, Geschichle des Altertums?, 1, i, 627-654.

2. Rapp, Hepding, Gruppe, Gralllot ; mais Farxecr, L 300, Incline & faire
remonter el la castration et le taurobole aux origines du culle de ln Mére.

3. Hénopore, 1v, 76. Anacharsis, passant & Cyzique, avait vu célébrer In féte
de Is Mére des dieux, invoqué la déesse el promis de 'honorer dans son pays
comme & Cyzique, « en instituant la veillée » : rentré chez lul, il célébra In féte
h-ufmt, tenant en main le lambourin et portant sur Jul les salntes

mages ».

4. Cf. supr., p. 91, n 1, le lémoignage du méme Hérodole qul prouve In

mwmhmrhnkal.ym
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tion & délivrer I'dme des liens de la matiére, & Paffranchir de
la sujétion des instincts charnels'. On a pu s'eflorcer de lentendre
amsl & une époque trés tardive, anx temps chrétiens. Mais le
contraire serait plutdt & supposer pour ce qui regarde Babylone,
o I'on dirait que la surexcitation maladive des instinets charnels
se soit satisfoite dans Pinstitution des hiérodules eunuques.
D’autre part, la mutilation d’Agdistis ne lempéche pas d'étre
charnellement et furiensement amoureux d'Attis, et il suffit de
considérer le traitement qu'on fait subir aux débris de la castra-
tion pour étre fixé sur le caractére non-ascélique de la cou-
tume,

Abstraction faite des spéculations d’un mysticisme tardif*,
le rite barbare de la castration sacrée n'a pu naitre que de con-
ceplions aussi grossieres et brutales que la pratique méme,
Comme toutes les institutions religieuses, il s'est maintenu par
la force de la tradition, et les mythes lui ont servi de support.
Seulement, ici comme ailleurs, la participation a I'éprenve
d’un dieu mort et ressuscité s'est trouvée, avec le temps, fournir
un appui a la foi de 'immortalite. Méme auparavaﬁk, la parti-
cipation mystique, qui, pour la foi, faisait du prétre castrat un
Attis vivant, prétait au vieux rite une force singuliére. Le pres-
tige du sacerdoce y était intéresse?. Car il convient d'observer
que ce n'est pas précisément au rite de la castration personnelle
que s'attache,dans le culte de Cybéle et d*Attis, la promesse de
Pimmortalité. Ce rite est celui de la conséeration sacerdotale, et

1. Guurer, Griech. Mythologie, 1544, CL. Comoxr, Keltgions arientales, 222,
n. 13,

9. (lest senlement dans Uouvrage naassénien cité par les Philosophanmend
(v, 7) que se rencontre Pinterprétation morale de ln castration. CL HEiTzENs-
TEiN, Poimandres, 85, pour Panalyse du Lexte, que cite Herpisag, 33, Voir fbid.
51-58, les spéoulations de Julien:

3. Le grand-prétre de Cybele & Pessinonte parait- avole porlé réguliérement le
hom d*Attis, et fusquiau début de I'empire romain i exercull le pouvair sou-
verain, Voir Hgeomve, 126, 215, GRAILLOT, 19, Fparen, 240, conjecture que
ces rois, dans les premlers temps, ponvalent étre mis & mort unnueliement a
Pinstar d’Attis. Mais lo sacrifice humnain ne ferait-il pas, en quelque lagon,
double emploi avee la castration ? L'archigalle de Reme s'intitule Attfs popull

ramani, ce qui s7entend de In population romaine (GEAILLOT, 235),




c’est par un autre rite que les initiés au mystire participent A la
mort d'Attis en vue d'#tre associés A son immaortalité.

Aprés oes rites sanglants, le pin-Attis était descendn dans le
caveau du temple,ot il y restait jusqu'a Pannée suivantel. Attis
reasugcitait le 25 mars, le jour de «la joie » : Hilaria®. La nuit
du 24 an 25 se passait dans une attente pieuse. On y eontinuait
probablement, aveo un calme relatif, les lamentations, entre-
mélées d'appels au dien. Au matin, I'on annoncait sa résurrec-
tion, et la douleur faisait place & la joie. Plusieurs rapportent
& cette circonstance un passage de Firmicus Maternus oii cet
auteur, sans dire 4 quel rituel il I'a empruntée, déerit une sedne
de deuil autour d'une statue divine posée sur une civiére, pen-
dant la nuit. Tout le monde pleure ; tout & coup on apporte de
la lumiére, ot un prétre, aprés avoir fait une onetion sur la
bouche de tous ceux qui pleuraient, leur dit - « Courage, mystes,

le dieu est sauf; pour vousaussi des peinesviendra le salut®.».

Mais, bien que Firmious Maternus parle ailleurs d'une statne
attachée au pin d'Attis, ce qu'il dit dans notre contexte sur « les
membres de pierre qu'on remet en place » ne convient guére au
deuil d’Attis et ferait plutot penser i Osiris®. La résurrection
d’Attis était devenue grande féte 4 Rome, et Pon raconte que
le sobre Alexandre Sévére mangeait du faisan ce jour-1d®. Le
point culminant de la féte était la procession solennelle o Attis

1. Supr. p. 88, n 4.
2. 11 demeuraft donc en état de mort Lrols jours et trols noils,
& De err. prof. relig. 22. « Alind etiam symbolum proferimus (auteur sest

oecupd auparavant d'une formule dlonyxinque)... Noele quadam simulacrum
In lectics supinum ponitur et per numeros digestis fletibus plangitur : deinde
cum se ficta” lamentationé satiaverint, lumen infertur ; tune a sacerdote
omnlum qui flebant fauces unguentur, quibus perunctis sacerdos hoe lento

Bagpeirs pdatai w63 Besd mrawspdiny:

oy ! fozas vap Spiv ix pdvav swonals.
-« Iolum sepelis, fdolum plangis, idolam de sepullura proferis, ef miser cum’
haec feceris gaudes, Tu deum tuum liberas, tu Jiucontia lapidis membra com-
ponis, ta Insensibile corrigis saxum. Tibi agat gratias deus tuus », ete,
A Remarque de Hirpixg, 106, La forme régulidre des lamentations convien-
dralt mieux & Oxiris ; de méme ce qui est it de la sépulture.

5. Lawemotvs, Vita Alex. Sev. 37, 6, ap. Herpivo, 46 -

il = T
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figurait, & efté de la Mére, sur son quadrige, ¢ hien que la céré-
monie s'achéve en hidrogamie’,

Il 'y avait pas de cérémonie le 26 mars, le jour du W PEPOB ¥
requietio. Le lendemain avait lien la grande procession de la
Mére au ruissean d’Almo pour le bain sacré : lavatio. Le matin,
sur un char attelé de vaches, on plagait la statue d'argent qui
représentait Cybéle assise entre ses deux lions, avee lo tambou-
rin, et 'on g'en allait & la rivitre, oi I'archigalle baignait la
statue® ek les lions,et les objets sacrés, et le char méme. La pro-
cession était dirigée par les quindécimyirs, et les plus nobles
Romains se faisaient gloire de marcher pieds nus devant le char,
Aprés le bain, 'équipage de la Mére rentrait en ville et #’ache-

minait vers le teraple sous une pluie de flears®. Si Pon en eroit

saint Augustin, la procession du bain s’accompagnait & Car-
thage de chants fort obscénes : « Qu'est-ce qui sera sacrilége
si cela est sacré ? » dit-il. Mais il a eéun cette impression & la dis-
tance des temps, car il reconnait s'dtre intéressé jadis  la cérée
monie®. Et il est certain d'ailleurs que les chants, roulant sur les
mythes de Cybéle et d’Attis, ne pouvaient étre fort édifiants
pour un chrétien,

S'agissait-il d’une simple purification aprés la féte ? On pour-
rait le croire, en voyant aussi nettoyer le char et les objets du
culte. Mais, comme la cérémonie parait emprantée an rituel de
Pessinonte®, le voyage a I'Almo correspondant & un transport

1. GratLior, 131-136. CostonT, 225, 0. 41, estime qu'il 'y avall pas d'aulre
procession solennelle que eelle du 27 murs, pour la Lavulio.

2.+ Adjuncta eineris frictione o, dit AnNone, vir. 82, Bt Gramior, 189, n. 5,
so demande si ces cendres ne seralent pas celles du pin sacré de I'unnée pricé-
dente (supr. p. 88, n. 4). .

8. Ovipe, IFasles, 1v, 303-346 ; PRUDENCE, Peristeph. %, 154100 ; Lucam,
Phars. 1, 598-600 ; Lucnies, 11, 627-628,

4. De civit. Del. 1, ). « Ante cujus lecticam (Derecynthiag malris) die sol-
Jemni lavationis ejus talia per publicum cantitabantur @ nequissimis scaericls,
qualia, non dico Matrem deorumn, sel. .. e matrem ipsotim scaenicorum dece-
ret audire... Quae sacrilegin, si illa sunt sacra * Aut qune Inguinatio, sl illa
lavatio ¢ Et haee [ercula appellabmntor quusi eelebraretur convivium. « Erréur
d'interprétation : e'était ln féte du transport de la déesse en ¢ liviere » (Hur-

piNg, 175, o 3).
5. Gf. Herpine, 173,
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au Gallos, et que dans le Gallos on n'a dil baigner que la pierre,
Vintention primitive de la eérémonie pourrait étre celui d'un
rite de pluiet. Car il n'est pas autrement probable, quand méme
un rite de fécondation aurait é1é acoompli sur la pierre, que 'on
fit prendre i celle-ci le bain que les Argiens faisaient prendre &
Héra, dans la source Kanathos, aprés la consommation de
son mariage avee Zeus®. On a le choix entre cette hypothése
et celle du rite de pluie, qui parait plus vraisemblable, 'immer-
sion ayant pour objet d’assurer a la terre fécondée, représentée
par la pierre, I'eau dont elle avait besoin pour produire son fruit
et pour ce qui est de la cérémonie romaine, l'idée générale de
purification 'emportait sans doute sur I'idée primitive du rite.

I1

Le 28 mars® commencaient les cérémonies des initiations
communes, qui apparaissent ainsi dans une sorte de parallé-
lisme avec l'initiation baptismale des chrétiens durant la nuit

pascale.

On & pu voir comment le rite de 'initiation sacerdotale, qui
devait #tre en partie secrel, était directement rattaché aux
grands rites de mars. Prudence dit que les prétres étaient de
plus marqués d'un tatonage qui était pratiqué sur diverses par-
ties du corps avee des aiguilles rougies au feu, mais il ne nous
renseigne pas sur les i images qui étajent ainsi tracées. C'étaient

1. Frazen, 233.

2, Heepixo, 216, entend alnsi 1a lovalio d'un bain de purification aprés le
mariage sacré ; et Frazer, 234, regarde U'hypothise comme probuble. Hee-
{nm. 175, cite le cas de statues de suinls que on baigne, en cerlains pays de

France, le jour de leur fte. L'auteur du présent travail connaft un saint de ce
genre, & Perthes (Haute-Marne) ; le saint a un puits non loin de Péglise ; on 1'y
“conduit en procession ; mais on ne le descend dans Vesu qu'en cas de sécheresse,
“afin davoir de 1o pluie. Le sens du rite doit élre Ie méme pour Jes autres cos
s, 0t Pon ne peut voir des bains de purification.

S 7 Llindication du ealendrier philocalien pour le 28 mars, initium Caiand,
Adsigne Jos initiations (cf. le Lexte de Cledron cité p. 82, n. 1) et il concerne les
tauroboles qui se célébraient aprés les fétes, mu sanctuaire de Cybile sur le
Vm prés du cirque de Caligula ( Gaianum ).




= 08 =

sirement les stigmates d’Attis, les marques de leur conséera-
tion au service de Cybéle en qualité de nouveanx Attis, que les
prétres castrats affichoient ainsi sur lenrs membres. Aprés leur
mort on recouvrait de lames d'or ces signes gravés sur leur pean’.

Un sanctuaire spécial dit Phrygiarunm, existait & Rome pour
les initiations communes; il était situé au Vatican, tout prés du
cirque de Caligula, et sans doute était-il établi la depuis lB_ﬂEnB
de Claude. (Vest au Vatican, non au Palatin, que se célébraient
les tauroboles pour la santé de 1'empereur ® et les tauroboles des
initiations privées. Le taurobole est en soi un rite ﬂ.'bbiﬂi*cjﬁ-ﬂ!'
sonnel, et il appartient au cérémonial de Pinitiation, Nul doute
que les fideles de la Mére et d"Attis aient été d’ahord tauroboliés
ot crioboliés® pour eux-mémes, et que la réception du taur obole

1. Peristeph. x, 1076-1085.

Quid, cwm sacrandus accipit sphragitidas i
Acus minutas ingerunt fornacibus. ..
Quameungue partem corporis fervens nota
Stigmarit, hanc sic consecratam praedicant,
Functum deinde cum religuit spiritus

Et aud sepulerum pompa fertur funeris,
Partes per ipsas imprimuntur bractiene.
Inslgnds auri lamming obducit cutem,
Tegitur metallo, guod perastum est ignibus.

Dieremcs, Eine Mithrasliturgie, 165, entend 1a derniére straphe d'un simu-
lacre de mort. comme on en rencontre dans les initiations ; mais il parait claie
que Prodence 'entend autrement et dit co qui se passe & la mort d"un galle
Sur le tatounge religisux, voir Peromizer, La miraculeuse histoire de Pandire et
& Echidore, dans Archiv far Religionswissenschaft, XIV (1911), 54-120. Gran-
Lo, 182, 207, qui entend di I'Initiation communt la deseriplion de Prudence,
veul que le tatounge ait dLé pratiqué sur Lons les initids.

2. Cusont, dans Pavny-Wissova, 11, 484, et HeppiNg, 156, ont suppose 4
tort que l'archigalle célébrait, le 24 mars, un taurobole pour I'emperear, Ce que
dit Tertullien, Apologet, 25, de Irarehigalle qui, Te 24 mars 180, gquand la mort
de Marc-Aardle était sneore ignorée & Home, «pro salute Imperatoris Marei
jam intercepti solitn aeque fmperin mandavit s, sentend des voeux énvs par
I'archigalle dans le mandement préliminaire & la eérémonie du jour. GRaiLLoT,
128, n. 3.

3. Les mots « laurobole » et eriobale » (ravpafiehiny, xgrafiiior) signiflent
proprement « "action d'alteindre un tauread. un bélier, & 'alde d'une urme
de jet, probablement I8 lanitre d'on lasso. Cet acte faul avail sa place natu-
relle dans une chasse...) finit sans doute, sous I'empire romain, pir se réduire
4 un simple simulacre, mais on continua toujours & se servir, pour frapper la
béte, one arme de vénerie, un épien sacré, » CumonT, Religions orfentales, 03

1
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pour autrui soit venue plus tard. Il semble qu'aux temps de
I'empire taurobole et criobole pouvaient se célébrer en toute
saigon. Mais les rites d'initiation devaient avoir, du moins
originairement, une périodicité réguliére, et sans doute étaiont-
ils annexés, pour une part, si ce n'est de fagon exclusive, aux
fétes du printemps.

Sur les rites secrets d’Attis on n'est guére mieux renseigné
que sur ceux d'Eleusis, et pour la méme raison. Saint Augus-
tin, qui ne les connaissait pas mieus que nous; se demande |
a quel degré d’abomination pouvaient atteindre les cérémonies |
cachées, lorsque les cérémonies publiques étaient déji i cho-
quantes pour le sens moral’. Mais il ne devait pas de ce chef y
avoir grande différence entre les unes ef les autres, et 'obscé-
nité des rites, en tant qu'obscénité il y avait, n'était pas plus
sentie par les croyants que celle des mythes, On peut voir par
les inscriptions que la Mire et Attis étaient devenus des dieux
gardiens de I'dme®. Leurs grossiéres et sanglantes aventures
n'étaient plus qu'une vieille histoire, la légende d'un passé
scabreux qui ne faisait point obstacle & une certaine moralité
de leur caractére dans le présent. Et les rites, nécessairement en
rapport avee la fable antique, étaient, la comme ailleurs, compris
en moyen d'entrer dans la communion de divinités bienveil-
lantes, et qui avaient du pouvoir au pays de la mort,

» La conséoration des prétres représente un type d'initiation

~ parfaite qui n'a jamais pu g’étendre 4 un trés grand nombre de
 personnes, mais seulement i quelques individus, et du sexe

' mageulin. La Mére ayant aussi des prétresses, des rites spéeianx
Foy devaient exister pour la consécration de celles-ci'. De plus il y

1, Deciv. Del, vt, 7. « Quld de sacris coram bonl sentiendurm est quus tenebrls
aperiuntur, eum tem sint detestubilic quae proferaotur in locem 7 El cerie
quid in oceulto agant per abeisos et molles ipsh viderint.
4.+ DU dnimae mentisque custodes », duns une dédieare latine (ap. CumonT,
280, n. 77). Ce témaolgnage parail sssez isolé ; il ne prouve pas que le culle de 16
Mére et d'Altis fol entiérement spiritualisé.

3. CF supr. p. U5, 1. 1. On6 ne volt pas d'ailleurs que les prétresses fussent
consacrées par la mutilation qu'avalt, disait-on, suble ta (e de Gallos. Sans
dotite gardaleut-clles |'intégrité de lenr personne, comme ls Mire, Mals gl Vams




avait des rites dinitiation pour les lafques. Les confréries de
mystes ne sont pas nées seulement quand le culte de Cybéle et
@Atlis eut été transporté hors de son pays d'origine, et I'on
ne doit pas se représenter 'ancien culte de Pessinonte comme ne
comportant que des rites publios auquels tout citoyen du lien
aurail été admis par le seul titre de son origine. A Pessinonte
méme il existait une confrérie d’Attig, fermée sans doute ot or-
ganisée en soviété de mystére. 11 est superflu de se demander si

de telles confréries sont dérivées du sacerdoce de castrats dont )

elles seraient une forme atténuée, on bien si le sacerdoce ne serait
pas dérivé de ces confréries dont il serait nnufomnm;
car sacerdoce et vonfréries ont pu exister dés luuhlmetm
grandi ensemble, mutuellement coordonnés. A

Ce que I'on sait de plus précis et de plus sir miﬂ
initiations privées est contenu dans la formule que cite Clément

@’Alexandrie, et qui était le mot de passe des initiés : « Fai
mangé an tambourin ; j'ai bu & la cymbale ; jai porté le kernos ;
je suis entré sons le baldaquin®. » Firmieus Maternus en donne une

variante plus claire, qui parait explicative, et moins authentique®.

putation des mameles a §1€ jadis pratiquée dans le cilte de Pessinonte, comme
il est probable, ce n'élait point en maniére de pénitence (opinion de Gruree,
1545, n. 5), ni par substilation au sacritiee de la femme elleméme (GRARLLOT
205), mals pour la méme ralson que In castration des galles. Prélresses comme
pritres, mulilés pour régler ot promouvoir Ia técondité de la pature, fanstiques:
d'Agdistls, élalent hommes ot fommes, a'élant ni honunes o femmes,

1. Les "Asrafonaol, Le nom (°Allis entre dans la composition de ce mot;
mals on igonore la signification du second membre : Heppixg, 204, et Gran-
ror, 400, s¢ demandent sl ce he sorait pas « bouvler », el comparent les Boucolol
de Dionysos. Deux inseriptions trouvées & Pessinonte les concernent (vers
1I"an 100 de potre ére). Los confréres ¥ sont quulifiés "Arzafiozas! ol @y t%c Mol
pustnpioy pdarat, o0 awvplaras,

2. Protrepl, u, 15, ix tupndvoy Egxyov, ix qypBaiey Imoy, xgvogisnoa ‘U ThY
wagrhy Umiduy,

4. De err. 18, « Libet nune explanare quibus se signis vel quibus symbulis in
Ipsis superstitionibos miseranda hominum tarba cognoseat. Habent enim
proprin slgna, propris responsa, quae s in istoram sacrileglorum caetibus
diaboll teadidit diseipling. In quodam templo, ut in interioribns partibus homo
morituras possit admitth, ictt : D fympano matidiomd, de eymbalo bibi o
religianis acereti perdidicl, quod grieco sermone dicitor & Tupmdeny BiSpwaa,
Ix wupfiidoy ninma, yiyovs plerng "Astiwd
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La parenté de cette formule avee colle d'Eleusis, qui a &té
précédemment citée', n'est guére contestable. 11 peut y avoir
eu imitation d'un eité ou de I'autre, ou dépendance d'un type
commun. Mais, en toute hypothése, ehague membre de la phrase
sacramentelle correspond & un rite de Pinitiation,

Les mstruments du charivari sacré, le tambourin et la eym-
bale, prévisément parce qu'ils étaient les instruments favoris de
la Mére, servaient de plat et de coupe, de vase rituel pour un
repas mystique dont nous ignorons le menu, mais qui compor-
tait aliment solide et breuvage. Firmicus Maternus interpréte
lui-méme ce repas en équivalent de la céne chrétienne, Commen-
tant le mot de passe, il écrit® : « Tu as tort, malheureus, de pro-
clamer le crime par toi commis ; ¢'est le venin d'un poison pesti-
lentiel que tu as absorbé ; o’est un breuvage mortel que Lu as lapé
dans 'entrainement de ta funeste folie. La suite inévitable de
cette nourriture est la mort avee le chitiment; ce que tu te flattes
d'avoir bu comme une lampée vivifiante pousse a la mort...
Clest, un autre aliment qui donne le salut et la vie... Recherche
le pain du Christ, le breuvage du Christ. » On ne doit pas oublier
que les produits du sol sont un don d'Attis, sont,en un sens, Attis
méme, qui, dans sa liturgie, était qualifié « épi moissonné vert?® »;
qu'on s'abstenait de ces produits durant le jedne de mars et
que sans doute la participation au pain et au vin devail avoir

1. Sapr. p. 65, n. 3.

Y 2. Suite du passage eité, p. 107, n. 3. « Male, miser homo, de admisso facinore
~ conliteris : pestiferum veneni virus hausisti et nefarii furorls instinetu letale
- poculum lambisti ; cibwn istum mors sequitur semper et poena ; hoe quod
‘bibisse te pracdicas vitalem venam stringit in mortem... Alios est cibus qui

mm ¢4 vitam... Christi panem, Christl poculum. quacre s, ete.
F 3. Philosopbaumenn, v, 8 ; supr, cit. p. 90, 1. 3. On disait d’uilleurs couram-
~ ment quiALts était le grain. Fooucus Matessus, De err, 3, polémise contre
. Jes gens qui disent que [s Miére est la terre, et Atths le grain, « paenam autem
quam smstinuit hoe volunt esse, quod falee messor maturis frugibus fact...
Vellem nune mihi Inquirenti respondeant, cur hanc simplicitatem seminum
‘ae frugum cum funere, cum morte, cum fsstu, com paena, cam amore junexe-
mnl ¥ s Porenyag, dans Evstne, Proep. eseny. 1, 11, 12, se rapproche de la
Mormule citée dans les Philosophommenn : Adnnis serait le symbole de la moisson
coupée & matutitd, et Altis zav zacs th £25 mpngaropdvery 2vfue xat wpiv tham-
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une signification particuliére dans les cérémonies des Hilaria,
le jour de la résurrection d*Attis ; qu'elle marquait ob opérait la
communion & Attis vivant ; que le méme jedne el la méme
communion intervenaient ecomme rites de I'initiation ; qu'il
existait done une véritable analogio entre le repas mystique
d’Attis et la eéne du Christ, et que 'une pouvait dtre aussi bien
que l'autre commémorative d'une passion. Mais on ne saurait
aller plus loin et considérer comme certain que le symbolisme
des rites phrygiens était aussi nettement congu el exprimé que
celui des rites chrétiens. Car Firmicus Maternus a fort bien pu
n'en savoir pas plus long que nous sur ce point, et avoir raisonné
comme nous, ¢n partant de 'analogie trés réelle qui existe entre
Paliment et le breuvage d’Attis el le pain et le vin encharistiques.

On rencontre ailleurs le kernos et la kernophorie ; mais, quels
quaient pu étre en d'autres liturgies l'emploi du kernos et son
contenu®, le kernos, dans le cas présent, ne doit pas étre utilisé
pour une oblation alimentaire, C'est par le tanrobole ou le erio-
bole, ou bien par les deux, qu'on était initié aux mystéres de
Cybéle et d'Attis ; et I'un des rites essentiels était la présentation
des testicules du taureau et du bélier que le myste apportait 4 la
Mére,comme les galles lui apportaient le débris de leur castration.
Clest en se présentant avee cette offrande caractéristique du
mystére que I'un et Vautre étatent admis dans «la chambre
nuptiale s ou «sous le baldaquin », comme amants ou époux
mystiques de la Mére. Le parallélisme des deux imitiations était
parfait : le prétre apportait son membre génital ; le myste
apportait le membre génital du taureau ou du bélier par le samyz
duquel il avait été baptisé dans le taurobole®.

Clément d’Alexandrie? rapporte un mythe grossier qui ser-

1. Cf. Herping, 190 ; el supr. p. 68, n. 2,

2. ('est ce que Hepding (foe. ¢il) induit avee raison du rapprochement de
textes épigraphiques relatifs nu taurobole : « taurobolium, erioballum caerno
perceptum », — eb « vires (les testicules de Ja vietime) condere », ou « conse:

crare - )
purte le mythe par maniére d'introduction & ka formule
D s e dleusinien concernant Vunlon de

symbolique (aprés avolr rappelé le mythe
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vail de commentaire & la formule Lturgique par lui reproduite
el qui ne laisse aucun doute sur le contenu du kernos, Zeus
s'étail uni par ruse & la Mére des disux (Déo, identique a Cy-
béle) ; pour apaiser sa colére quand elle connut qu'il Pavait
abusée, il jeta dans son giron les testicules d'un bélier, comme s'il
se [0t mutilé lni-méme en expiation de 'offense commise. Arnobe,
rapportant ce mythe, dit que Zeus s'était changé en taureau
pour s'unir 4 Ia Mére. Il n'était pas possible de faire plus claire-
ment valoir la signification du double sacrifice, taurobole et
eriobole, dont lobjet est 'union avec la Mére, par Attis, — origi-
nairement ce devait étre la fécondation de la terre, comme dans
la castration du galle, — et son rapport avee Uinitiation, puisque
tant le taureau que le bélier sont les intermédiaires dont se
servent Zeus et le myste pour arriver & leurs fing, Le mythe,
ol sont figures les rapports de Zeus-Attis et de la Mére, prouve,
& défaut d'autre témoignage, I'antiguité du taurobole et du
crichole dans le culte de la Mére et d'Attis, Chez Sabazios, et
probablement aussi chez Dionysos, une divinité méale recrutait
8¢5 initiés par un simulacre dunion sexuelle, Chez la grande
Mére, une divinité femelle recrutait les siens par le méme simu-
lagre ; mais ici le moyen symbolique de I'union n’était pas un
serpent doré; e¢'était en nature le membre générateur, dont
apport se faisait & la déesse. Le rite qui avail servi et qui servait
encore & promouvoir le renouveau de la nature, servait aussi, en
se multipliant, & recruter les suivants de la Mére, ses amis, ses
- Attis. Car le myste s'est identifié a la vietime, qui est aussi Attis ;
en un sens, il est mort avec elle et avec lui, ce qui ne 'em-

Zeus et de Déméter, supr, p, 69, n. 2), et, la formule eltée, I conelut ; taiea oy
~ OPps <k odpBuia § od glsly vk puotrge: 1l percevait trés bien le rapport de

la formule avee fe mythe, ef quel élait le contenuy du kernos ; il ninsiste
pas, ne voulunt pus Lomber dans Uobseénitd, Firmicus Materuos ¥ 4 vu beau-
Coup molns clair ; avssi Anvops, v, 20, qui se contente de développer le mythe
on histoire graveleuse, et y raltache un autre mythe, celul de Zeas se changeant
en dragon puur s'unir & Core, la Glle quil 4 eue de Déméter, et qui wursit
donné nalssance & un Laureso (Dionysos), mythe qui doit concerner les mystires
de Sabuzios et Vinitistlon pur le serpent doré, eomme e dit Arnobe, tandis que
le premicr regurde la Mere st Atlis,
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péche pas d'avoir é1é régénérd par son sang ; et ¢'est pourquoi
il revit comme Attis, comme la nature, par la vertu de oe sang
répandu sur lui

Ces ovonclusions sont acquises, dans la mesure de leur certi-
tude ou de leur probabilité, indépendamment du sens que 'on
voudra bien attribuer & un mot équivoque dans le passage o
Firmious Maternus cite la formule du mystére. « En un certain
temple,dit-il, pour que Phomme destiné @ mourir puisse Stre admis
a 'appartement secret, il dit : « J'ai mangé au tambourin », ete.?
Beancoup® voient i une allusion & un rite symbolique de mort
qui s'accomplirait dans ls chambre secréte ;| mais ils se meé-
prennent, semble-t-il, ot sur 'application de la formule rituelle,
ol sur le sens du qualificatif attribué par Firmicus Maternus &
Phomme qui veul entrer. Firmicus Maternos n'a pas I'intention
de décrire les rites de I'initiation ; et il n’a pas cette intention,
parce quil les ignore. Ce qu'il dit, ¢'est que P'initié, — non pas le
myste au cours des cérémonies de Pinitiation, — lorsque plus
tard, par exemple pour certains rites communs de la confrérie, il
veut entrer dans les locaux réservés on seuls ont accés les initiés,
se fait connaitre comme tel en donnant le mot de passe. Le mot
serait, en effet, hors de propos, s'il était dit, pendant l'initiation,
par le candidat qui se présente pour entrer dm « Pappartement
secret » ; car il nest pas vrai du tout gu'a ce moment-la il ait
« pénétré sous le baldaquin». Dans ces conditions, Pépithéte :
« destiné & mourir », ne peul viser une cérémonie qui serait sur
le point de 8’accomplir ; elle détermine, au point de vue de I'éeri-
vain, la position de I'homme dont il 'agit. Celui qui demande I'en-
trée au lieu sacré est voué a la mort, et il n'y pense pas; il parle
d'un aliment et d'un breuvage qu'il eroit étre des ingrédients
d’immortalité ; ce sont, au contraire, des poisons mortels, ainsi
que Firniicus Maternus lexplique en commentant la formule®,

1. Texte cité plus haut, p. 107, n & .
9 Dierencn, 102 ; De Josa, Dus entike Myslerienwesen, 208 ; Herpixeg,

195 : aussl GraiLroT, 183, qui eonstruit la-dessus tout un rituel
3. Supr. p. 108, n, 2.




pendamment de linitiation, et que les empereurs romains

qu’il s’agit de pénétrer en un leu ot le commun des mortels n’entre jomais.

‘bable aussi qu'on offrait ce mélange aux initids. Mais le texte de Salluste
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Son langage manque de netteté ; mais o'est lui imputer gra-
tuitement le comble de Pincohérence et méme de la contradie-
tion, que de vouloir lui faire dire qu'un rite de mort s'aceom-
plit dans la chambre secréte, alors que, selon lui, et dans la réa-
hité, la formule du mystére ne contient que symboles menteurs
de vie et d'immortalité. La mort symbolique se place avant
Pentrée dans la « chambre nuptiale » ; elle appartient au céré-
monial du taurobole, et il n'y a pas lieu d’en supposerla ripé-
tition, Peul-étre offrait-on a l'initié, sortant de la chambre nup-
tiale, le breuvage de lait dont parle Salluste le philosophe?.
Du moins le rite, qui a eu son pendant chez les chrétiens dans
les cérémonies complémentaires du baptéme, était-il aussi chez
Cybéle et Attis un symbole de la renaissance accomplie, de la
vie nouvelle et toute jeune du myste. -

Le baptéme sanglant par le taurobole et le criobole précé-
dait les rites visés dans la formule qui a éé ci-dessus expliquée.
Mais nous avons pu voir déja que le rite se célébrait aussi indé-

& qui leur dignité ne permettait pas de soumettre leur personne a
un rite étranger, étaient taurobol és par procuration. Les textes
épigraphiques témoignent que le taurobole et le criobole étaient

1. La leg¢on moritisrus n'est d'aillears pas toul & fait sdre ; muis lo variante
introiturus pout sembler trop facile ; toutefois clle n'est pas insignifiante, puis-

2. De dits of mundo, & (ap. Hevpixa, 39). izt zodcerz (aprés Pabatage du
ﬁn et le jeline qui suit, ¢'est-d-dire aprés les jours du deull d’Attis ; ef. supr.
P. 86, n. 1, et p. 80, 0. 2) '(:nlrr‘o. TEeET mowsp avayswopdemy | ip’ als Papeiat
wat avépavar wal mgng Todc ool einv imfwaios. HEeppine, 107 (d’aprés Usener),
croit que Je lait était mélungé de micl, et rien n'est plus probable ; il est pro-

ne parult pas se rapporter a initiation, donl un auteor paien n'aurait point
ainsi dévollé les rites, il décrit Ia réjouissance générale des Hilarla, aprés le
Jeline de trois jours qu'ont pratiqué tous fes fidéles de Ja Mére: le complet
relour aux dieux n'est done pas la régénération et muins encore 'apothéose du
m mais la reprise des relations joveuses et confiantes avee les divinités
aprés la période de jedne et de deuil. La régénération dont il est question
d'abord est celle de Lous les croyants qui ressuscilenl en queljue manidre avee
Attls. Le rétour aux dieux s'entend d’aifleurs par rapport & Vascension des
dmes vers le monde céleste, conformément aux spéculations du Lemps, mals
non par rapport @ un rite spéeial de Vinitiation,
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célébrés, soit pour les fiddles qui recevaient sur eux-mémes le
sang de la victime,soit & Pintention d’autres personnes absentes,
cumn?e il arrivait pour Mempereur’. On a déja cité le cas des
chrétiens de Corinthe qui se faisaient baptiser pour leurs pa-
r:mts. lei le taurobole dtait subi pour le salut. d’autres vivants.
Cest cette dernidre variété, le taurobole pour 'empereur, qui
est le plus anciennement attestée dans les textes épigruphiquaﬁi
et méme littéraires. Mais il ne fandrait pas se presser d'en con-
clure que les tauroboles privés sont dérivés de ce taurobole pu-
blie. Autant vaudrait soutenir que les fidéles de Corinthe ont
commencé par se faire baptiser dans Uintérét de leurs paenta
défunts®, et qu'ils ont trouvé ensuite opportun de recovoir le

baptéme pour leur propre salut. Peut-8tre aussi convient-il

de ne point allirmer trop vite et sans prenve positive que le tau-

robole public et le taurobole privé n'ont pas la méme origine,
et que les tauroboles privés se sont introduits dans les pays latins
postérieurement aux tauroboles publies®, ou encore que le tau-
robole et le criobole, bien que fort anciens dans leur pays d’ori-

gine, qui serait la Cappadoce, nont été introduits dans le culte
de Cybéle et d'Attis que longlemps aprés 'établissement de ce
culte en Occident?®,

Les savants éminents qui ont formulé ces eonclusions n'ont
pas, semble-t-il, assez considéré que le eulte de Cybéle est un
culte de mystére ; qu'il était tel bien avant que la grande Mére
de I’lda fit transportée & Rome ; que le taurobole et le eriobole
sont essentiellement des rites d’initiation ; qu'ils ont pu, qu'ils
ont di, comme tels, rester longtemps secrets ; qu'ils le seraient
peut-étre toujours restés si le culte romain de Cybéle était

1, « Seul, le svrien Héliogabal se fit taurcholier, peut-8tre 4 Vinstar des rols
d’Asle. » Grairor, 164, .
2. Voir 1a liste de ces tauroboles dans Graiuror, 169-160.

3. CL supr, p. 48. .
4. Heppmie, 190 ; Wissowa, 325, Voir, ¢n sens contraire, Gurers, 15663,
5. Cusmont, 62-63 ; le méme, dans Revue d’histoire el de lil. religivnses, V1
(1901), 105-106, conjecture que le taurohole proviendrait des cultes cappado-
clens de Ma-Bellone et d'Anshita. Cf. GRUPPE, 1352,
-]
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demeurd soumis @ la réglementation sévére que ha avait impo-
sée la république ; que la libarlé octroyée par Claude a di avorr
pour conséquence de placer le culte phrygien sous une sorte de
protection impériale & laquells répond, dans la liturgie de la
Mére, le taurohole pour 'empereur ; que oe taurohole officiel,
public, est tout naturellement le premier dont on ait parlé ; qu'il
était cependant et qu'il ne pouvait étre qu'imiié de rites anté-
rieurement pratiques dans fe secret du temple; que les tauroboles
privés ont dfi continuer pendant assez longtemps d'appartenir
aux rites sacrets de linitiation, et que, pour ce motil méme, ils
ne pouvaient étre I'objet d'inscriptions commemoratives' ; que
nous pourrions n'ayoir a leur sujot que les indications les plus
vagues et les plus incertaines, si Uinitiation de la Mére avait
continué d’étre aussi rigoureusement fermée que celle ' Eleusis ;
mais que le secret s'est atlénué, que la publicité de cerlains
tauroboles a peu 4 peu entraine, sinon la compléte publicité,
au moins la divulgation et la commémoration de tous ; si bien
que finalement taurobole et oriobole, sans cesser d'appartenir
aux initiations de la Mére, en étaient venus i perdre de leur
caractére secrel et 4 ressembler plutdt a des pratiques de dévo-
tion spéciales au eulte de Cybéle et d’Attis. Etant donnée
Pétroite connexion qui existe entre les rites de la castration des
galles et les rites de I'initiation commune par le taurobole et le
criobole, rites aussi primitifs en leur genre que coux de la castra-
tion ; attendu que le mythe de Zeus chdtraut le bélier au lieu
de se mutiler lui-méme, et jelant le débris a la Mére, semble
attester impliciterment I'antiquité du eriobole et Poffrande des
testioules d'animaux, parallele & 'ofirande que faisaient les
galles de leur propre débris®; vu linvraisemblance d'une
introduction tardive, que rien n'atteste directement, dans un
culte qui avait de vieilles traditions & lui propres ; vu qu’on est
fort empéché de dire 4 quel culie Cybéle aurait emprunté le
taurobole et qu'on n'a pu faire & col égard que de simples con-

1. Gmanpow, 158,
2. Cf. Gaurre, loc. cil. ; méme Huroing, 201 ; Granior, 166,




- 115 -

jectures : il parait fort impradent de construire Phistoire du
taurobols et du oriobole sur le silence des textes, 'argument
du silence étant partioulidrement cadue en la matiére dont il
s'agit ; et il n'est point téméraire de suives la vraisemblance on
admettant, jusqu'a preuve du contraire, que le taurobole ot le
eriobole sont des vites anciens dans los mystires de Cyhile at
d’"Attis,

Tout ln mondo connait la description que Prodence a faite du
taurobole, ot presque tout le monde admet que cette deserip-
tion est celle du taurobole commun, dans le temps ot Prudence
& pu en étre témoin. Le poite chrétien nous moﬁﬂlbﬂpm

supréme » descendant au fond d’une fosse, le front ceint de

bandelettes précieuses, avee une couronne d’or, vétu d'une toge
de soie, pour recevoir la consderation. La fosse est recouverto

d'un plancher percé de trous. Un énorme taureau est amené, qui

porte, lui aussi, une lame d'or au front. La poitrine de la victime
esl ouverte avee I'épien gacré ; un fleuve de sang Mmm
et se répand a travers les trous du plancher, pluie qui tombe
sur le prétre et qui souille ses habits, & laquelle il offre son visage
pour qu'elle couvre ses oreilles, ses youx, ses narines, ses lévres,
qu'elle inonde méme sa langue. Mais la béte se refroidit, le sang
cesse de couler ; on enléve le cadavre rigide, on ouvre la fosse, ot
le pontife, borrible i veir, s'avance, tout maculé du sang qui
g’épaissit sur son visage, sa barbe, ses ornements et son costume.
Tout sordide qu'il est, on le salue et on adore & distance : le

sang de la béte morte ne I'a-L-il pas purifié dans son trou .

1. Peristeph. 1006-1050,

1011, Swmmus sueerdos nempe sub terram scrbe
Acta in profonduit consecrandus mergltor,
Mire infulatus, fosta vitths temporn
Nocleny, coronn 1am Tepexus aures
Cinetu Gabino serieam fnlius togam...

1021, Hiue tauray ingens fronte torva el lispida,
Sortis revinctus aut per armos Horels,
Aut Impeditis eornitus deducitur,
Net non et anro frons coraseal hostise
Setusque falgor bractealls it

Hie ut statuta est minolnda bellug,

Pectus sacrato dividunt venabulo...

-
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Les critiques & l'envi déclarent que le myste est censé prétre,
ou bien que le taurcbole était une conséeration sacerdotale, Et
il est vrai que les prétres y participaient ; mais il ne s'agit pas
iei d'un simple initié, ni d'un simple prétre. Ce que Prudence
déorit, ce n'est pas un taurohole quelconque, ¢'est un grand
taurobole célébré par Parchigalle, cérémonie publique, dont le
poéte a pu étre témoin, cérémonie grandiose et dont Papparat
ne convient nullement aux taurcboles communs. Le podte a
mis en scéne le grand pontife en costume d’apparat?, et consé-
quemment il ne parle pas d’un taurobole privé, 11 décrit ensuite®
la mutilation des galles, parce que les deux rites étaient plus oun
moins logiquement coordonnés. Prudence parait dire que ce
grand taurobole était la consécration de I'archigalle, et I'on n’a
qu'a enregistrer cette indication. L'archigalle était pris parmi
les galles, c'est-a-dire qu'il était déja castrat : le taurobole ser-
vait & le consacrer dans sa fonction supréme, ou bien & renon-
veler sa conséoration. Quoi qu’il en soit, il parait moins témé-
raire d'admettre que le taurobole, tel que Prudence le déerit, se
célébrait par I'archigalle et pour lui-méme, bien avant qu'on
parlit de tauroboles pour la santé de 'empereur, et qu'il a encore
6é célébré ainsi sous les premiers empereurs chrétiens, quand il
n'y avait plus de taurobole pour le prince, que de prétendre inter-

1081.  Tum per frequentes mille rimarum vias
Inlapsus imber tabidum roremn plait,
: Defossus Intus quem sacerdos exeipit...
1041. Postquam cadaver sanguine egesto rigens

Conpage ab illa flamines retraxerint,

Procedit inde pontifex visu horridus...
1046, Hune inquinatum talibus contagiis,

Tabo recentis sordidam piaculi,

Omnes salutanl nlque adorant eminits,

Vilis gquod Hlum sanguis et bos mortuus

Foedis Intentem sub cavernis laverint.

1. Vv, 1011-1015; v. 1033, « sacerdos »; v. 1043, « pontifex s, Noter aussi
que la victime est attifée comme pour un grand sacrifice. GuaiLror, 232, se
demande si la description de Prudence ne pourrait pas viser le Laurobole de
Parchigalle ; mais 1l doute que I'archigalle ramaln ait 6ié néce ssairement eu-

nuque, et [} suppose que « I'archigalle se rachetait (7) par un taurobole »,
2. Vv. 1056-1075 (ef. supr, p. 02, 0, 7).
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préter le tablean de Prudence oomme représentant un tauro-
bole prive.

E.n ces conditions, les hommages que regoit Parchigalle! au
sorl-_lr de la fosse tiennent probablement 4 sa qualité de supréme
Attis ; et il n'est pas sir qu'on adordt de méme tout taurobolié
sortant du bain sanglant. La chose est possible cependant, puis-
que tout myste est plus ou moins identifié & Attis. Le rite, en
eflet, est celui par lequel le candidat a Pinitiation est identifié
au dien mourant el ressuscitant. La vietime est divine, elle est
Attis, elle est le taurean amant de la Mére® 3 le taureau sera
chatre, lo taurean sera tué, comme Attis a ébé mutilé, comme
Attis est mort. D'autre part, le myste sera identifié an taureau-
Attis, étant baigné dans le sang de la vietime ; il est 14 étendu
dans sa fosse, lui aussi en état de mort, sous le sang répandu ;
il est mort avee Attis, il est Attis mort ; mais le sang du taureau
est le sang divin d'Agdistis et d’Attis, ce sang qui fit jadis
sortir de la terre et 'amandier et les violettes, 'amandier qui
portait le germe d'Attis®; ce sang régénére 'homme qui git
dans cette tombe ; il lui communique la vie d’Attis, il le fait
renaitre Attis. C'est en cette qualité que homme peut recueillir
les testicules du taurean qui sont le débris d’Attis, qui sont son
propre débris, et les présenter a la mére, comme fit autrefois
Zeus pour les testicules du bélier, « I1 est vraisemblable que les
catéchuménes (de la Mére) recevaient au moins le baptéme
criobolique?. » La régénération par un sang divin, qui n'est qu'une
métaphore dans 'économie des rites chréliens, était ici une réa-
lité. De part et d’autre on avait conscience de cette affinité, et
ce doit étre un prétre d’Attis qui disait & saint Augustin: « Le

1. Supr, p. 115, n. 1, v, 1048,

2. Mythe de Zeus-Attis-taureou, signalé supr. p. 110 Il w'est aucunement
indiqué, vu la genése du rite, de voir, avee GRAILLOT, 1586, dans le taurobole
un saerifice de rédemption, comme sl la victime animale tait en toule rigueur,

substituée & Phomme : c'est le diew Attls, encore plus que l‘lu_amme, qui ‘ul
sacrifié dans le taurean, Lo sung qui coule sur 'omime, pour le régéndrer, n'est

aucunement offert aux dieux infernausx.

3. Supr. p. M.
4. Gmaror, 178
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dien au bonnet (Attis) est aussi chrétien' o, Mais ce serait aller
contre toute vraisemblance que de faire emprunter 4 la méta-
phore chrétienne I'interprétation donnée au taurobole dans les
mystéres d'Attis®. Car la métaphore chrétienne et 'idée de la
régénération du fidéle dans le sang du Christ prooédent néces-
sairement de rites comme le taurobole et des idées qui gatta-
chaient & ces rites.

Le eriobole se célébrait de la méme fagon que le taurabole et
avait la méme signification. C'étaient des rites de régénération,
de renaissance pour I'éternité®. Toutefois oette idée ne leur était
pas tellement essenticlle qu'une autre ne se fasse jour, dont la
perspective s’arréte & la vie présente. Les taurnboles dont béné-
ficiait, I'empereur n'étaient pas pour son salut éternel mais pour

1. In Jol tr. vu, 1, 6 Augustin parle des ruses des démons pour séduice les
chirétiens : « usque aden, Iratres mei, ul 1 ipsi qui sedoeunt pur ligaturas, per
prascantationes, per mochinamenta knimicl, misceant proceantationibus suls,
nomen Christl... : usgue adeo ut ego noverim aliquo tempora illlus Pileati
sacerdotem solere dicere : « EI ipse Pileatus christinnus est,» On pourrait songer
A Mithra, qui est aussi « pilealus » : mais Augustin parle ailleurs du culte de la
Mére et d'Attls; et le bonnet d'Attis avait une slgnificution gue n'availt pas
celul de Mithra. JuLes (Or. v, ap. Herooxe, 52) fait grand élat du niie:
fazepurds que lo Mére a donné & Attis.

2. Comme paralt I'admettre Cosoxt, Religions orientales, 66, Le rapport
historique des deux deonomies de salul est bien déiini par AMBROSIASTER,
Quaestiories V. et N. Testumenti, qu. 81 : « Et quia in primo mense (en mars),
in quo sequinoctium habent Romani, sicot et nos (les chrétiens, qui déter
minent d'aprés Uéquinoxe lo féte de Pdques), ea ipsa observatio (les [étes
d'Attis) ab his custoditur, ita ot etiam per sanguinem dicant explationem fert
(il s’agit du sang des prétres. et de celui des vietimes dans lo taurabole) sicut
et nos per erocem (la commémoration de 1n passion du Christ) @ hae versutia
paganos detinel (dinbolus) in errore ut polent veritatem nostram (le ehristin-

nisme, fondé sur le mystire de la croix) imitationem potius viderl quam veri-

tatem, quasl per semulationem superstitione quadam inventam ; nee enim
verum esse posse alunt quod postea inventuny » Clest Te point de voe paten :
mais Pautenr n'y contredit pas pour ce qui est da Ia priorité histarigue des Idtes
et rites d’Atlis, méme de lour interprétation, 4 I"égard de ls doctrine of des fétes
chrétiennes, On verra plus loin que Pattitade de saint Justin est 1a méme devant
les mystires de Mithea, Volr Is eommentales donné par Comoxt au texte de
TAmbrosiaster, dans Hevae d"histoire ef dz litérature religleuses, VIIT (1003),

3.+ Taurobolio criobolioque in aelernnm renstus. » Inseription romaine
de 376 ap. J.-C.; dans Harowe. 89. Dot aussi 'emplol du mot Natalleivm.
Gaamuror, 172,
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sa santé, sa conservation, sa prospérité impériales, idée qui
d’ailleurs ne se confond pas tout a faib avee celle de la santé et
la conservation du personnage souverain, mais roprésente cer-
taine vertu divine de la souveraineté. « Taurobalier pour le
salut du prince, c’est contribuer & la prospérité de tout le monde
romain'.» L'on peut voir que des tauroboles privés ont é1é
renouvelés an boul de vingl ans®, comme si lour efficacité ne
a'étendait pas au-deld, ou qu'elle edt alors besoin d'Stre ven-
forcée. Que cette réitération soit une partionlarité récente?,
rien n'invite & le supposer. Cest propablement la réitération
périodique qui aura 46 la rigle primitive, parce que I'idéa d'une
régénération pour la vie éternelle ne s'est pas attachée d'abord &
oette conséoration. On était fait Attis pour le temps, pour un
temps, non pour Péternité. Peut-étre, dans les premiers lgu,
consacrait-on ainsi les rois de Pessinonte, que la tradition dit
avoir 6b6 en méme temps protres d’Abtis, et 1a réitération de la
cérémonie §'est-elle introduite au lien d’une substitution de

personnest, La méme périodicité se serait gardée quand le rite

1. Grawtor, 164,

2. Inscriptlons : « taureholio ericholiogne repetito s (Rome, 383) ; « iterato
viginti annis explelis taurabolii sul sram constituit » (Rome, 390). Dans Her-
frsd, 87, 00, Comparer le Carmen conird paganos (deril anonyine, enmposé
en 894 ; fragment dans FHerose, 61)

Quis tibil taurobolus vestem mutare suasit
Inflatus dives, subito mendicus ul esses ?
Obsitus et pannls, modica stipe factus epaeta,
Sub terram missus, pollutus sanguine tauri,
Sordidus, infectns, vestes servine cruentas,
Vivere cum speras vigink mundus in annos 4

Le taurobole est compris (ol comme une purifieation valable pour vingl ans
d'existerice, mais qui dotne espoir de vivree les vingt ans, On trouvers de¢ méme
dans les mystéres o' [sis espérance de longévité associde & eelle d'immaortolité
Noter gque cel autéur représents lo taurobolié en costuie de mendiant, non,
comnie Prudence, en eostume roval. Clest parce qu'il a én vue le taurobole
d'un simple particulier. N oy

3. On a rapproché Iy coutume romaine des picennalin (Cusoxy, Heone de
philalogie, xyr (1893}, p. 196, Suid on paurail jamals ;mnné_ h réitérer lo
taurobole si I réitération wavail pas été conforme & idée et A s pratigoe

anclennes.

4. Se rappeler I'hypothise de Frazen, signalée supr. p. 101, n. 5.
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aurait été appliqué i tous les prétres ou A tous les initiés, 8'il
ne 'était pas dés le commencement.

Originairement lo rite sanglant n’avait pas pour objet de ren-
dre immortels cenx qui y participaient, mais de les faire capables
de coopérer aux ceuvres de la Mére et d’Attis, o’est-a-dire aux
a@uvres de la nature, tont comime I'initiation dionysiaque ren-
dait les bacchants et hacchantes capables de coopérer a I'muvre
de Dionysos’. Ce n'était, a proprement parler, ni un sacrifice
purificatoire, ni un sacrifice d’hemmage aux dieux, mais un rite
magique et d'efficacité positive. Les cérémonies magico-reli-
gieuses qui tendaient a régler la vie de la nature étaient aux
mains des initiés. Quand et comment Pidée dimmortalité hien-
heureuse auprés des dieux se fit-elle jour dans ce culte barbare
entre tous, on ne saurait le dire. On doit compter sans doute,
pour les anciens temps, avee los influences de la Thrace et des
idées qui s’attachaient au culte de Dionysos Sabazios, aussi
aveo les influences perses et helléniques. Les mystéres de Mithra,
en particulier, ont pu influencer ceux d’Attis. L'évolution de
Pancien culte de Pessinonte en économie de salut devait dtre
réalisée, dans la mesure oii elle s'est accomplie, avant le com-
mencement de I'ere chrétienne, La participation des femmes au

culte est attestée pour l'antiquité par le mythe ; toutefois le

réle des pritresses parait avoir été secondaire. Au temps de I'em-
pire, les femmes participaient aux bienfaits du taurobole, et
renaissaient, comme les hommes, pour Iéternité,

L. Hepding, Gruppe, Espérandien, Graillot, font rentrer le taurobole dans la
eatégorie des rites de purification ; mais I'idés premidre est une idée positive,
communication de vertu et de vie nouvelles, régéndration (Dieterich, Cumont,
Reitzenstein), ot I'ldée de purification s'y est Jointe naturellement, les deux
ensemble gagnant avee le temps une signification plus spiritoelle ot morale.




CHAPITRE V

ISIS ET OSIRIS!

Les mystéres d'Isis qui, anx premiers sidoles chrétiens, furent
en grande faveur dans 'empire romain, procédaient de I'an-
cien eulte égyption d'Osiris ot d’lsis, mais passablement hellé-
nigé an temps des Ptolémées dans le culte de Sévapis, qui fut
comme une adaplation réfléchie de la religion égyptienne &
Pesprit et aux habitudes helléniques®. Une part est attribuée
a 'enmolpide Timothée dans Iinstauration du culte de Séra-
pis® : an lien de faire dépendre les mystéres éleusiniens des mys-
téres égyptiens, il conviendrait peut-étre d’examiner si les der-
niers n'auraient pas acquis leur organisation définitive en éco-
nomie de salut par I'influence des premiers. Car ¢’est U'helléni-
sation du vienx culte égyptien d'Osiris qui I'a dénationalisé,
non seulement en le mettant a la portée des non-Egypliens,
mais en leur en ouvrant Paceds par une initiation qui ne tenait
aucun comple de la nationalité, et qui s'offrait d’elle-méme,
La question toutefois pourrait étre insoluble, et elle n'est pas
de capitale importance, étant donné que la liturgie isiaque est
tout égyptienne dans ses rites ot ses formules, méme aprés
qu'elle s’est mise @ parler grec et latin. Mais, nonobstant la
conservation du rituel antique, la notion méme de 'immortalité

1. Voir PLuranoos, De [side of Osiride ; Arures, Métamurphoses, x1. Gonsul-
ter Monger, Hois el diewe i Byypte ot Mystéres égyptiens (Paris, 1911) ; Frazew,
Adonis, Altis, Osiris ; GCosoxy, Religlons orientales, 6314 et notes affirentes,

2. Sur le culte de Sérapis, voir Isid. Litvy, Sarapis, dans Revue de Uhixivire
des religions, nov.-dée, 1009, mars-avr. 1910, mars-avr. 1011 ot mad-juin 1513,

3. PrutaRQuE, De I3, 28. CL Gowont, 71, 282, n. 4; GRuedE, Griech. My-
thal. 1574-1582, en tenant comple de Ia critique, peut-étre exagérée, de L Livy,
Revue eitée, mars-avr, 1910, pp. 105-106 : PETTazzoxnt, 167-174. Quol qu'll en

soit de Timothée Penmolpide, une hellénisation de Pancien culte égyplien o' Isis
et d'Osirls dans calul de Sérapis et dans les mystéres d'Isls ne parait pas contes
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pourrait avoir été plus ou moins hellénisée. Voyons ce qu'était
le culte d'Isis et ce que I'on sait de ses mystéres.

1

Clest le personnage d'Osiris, non celui d’lsis, qui est an pre-

- mier plan dans I'ancienne religion de I'Egypte. Cependant, au

¢ gidcle avant notre dre, quand Hérodate visita I'Egypte,

) 'mw avoir été une divinité trés populaire’, plus populaire

, en dépit de la grande place que celui-ci retenait dans

e culte ob qu'il n'a jamais perdue. Quand la religion osirienne

mﬂ mﬂﬂlﬂ 8¢ répandent dans le monde méditerranéen, Isis
est I'! mmmagn principal, comme Déméter dans le oculte

comme Cybéle dans le eulte de la Mére ot d'Attis.
Cest & elle qu'Osiris devait sa résurrection et son immortalité ;
c'est elle qui avait institué les mystires o se perpéluaient los

tites par lesquels Ogiris avait éé rendu & la vie; o'est d'elle
‘queé les hommes recevaient maintenant dans ces rites le gage

de leur immortalité®,
Dés les temps anciens, le culte osirien comportait des rites
publics et des rites secrets, réservés par conséquent, au moing

1. CL Himovpore, n, 40-41, 78, a1,

2. Voir, par exemple, I'inscription @' los {n* on m* sigcle de notre ére ; Ins-
eripl. Graee, X11, v, 1, p. 217 ; feproduite dans Deissaans, Lichl pori Osten, 91):

Bz dvi el &, 2[pavloc niont ydsas...

by whpoue 3vipbroe ibides mal bopubitiga,

& 0'33:%; Buvazar perafzivar,

e i Kpdvnﬂ fuydemp wpeofiuziom,

iyw elpe yovn wai Mk;r 'Dazlzie; Bagidng...

fym sig N mapa - yuvaskt Bzhz » e VL TE T

fym ]u'a o8 afaigab 'Ooelpm: s2; alpwnesayiac fravax.
i‘fla punge; avlpanuc; avlbaks,

i dydipaca Gidw sespiy EBi8ada.. ..

On a remarqué déja (Dmsssans, §7, 193) qu’isis et e Christ du quatribme
Evangile parlent Lout i fuit la méme langne ;5@ révélant eux-mémes en style de
Yitanies (cf. Juax, yr, 40, 48, 51 ; vo, 12, 43 0%, 85 %, 7, 911,30 ; x1, 25, ele).
Mais c'est Isis qui 'a paride Ia premigre. La priére du Christ dans Mary, X1,
25-80 (Lwe, x, 21-22), est sur le méme ton. — lsis a donné des lois aux hommes
et institué des mystires comme Déméter.
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d'une oertaine manidre, 4 des personnes privilégides, st & Iégard
desquels le sommun des Egyptiens était considéré comme pro-
fane. Hérodote copendant ne parle pas d'initiation, et oé ne
sont aucunement des rites de confrérie : oe sont les parties se-
crétes de fétes publiques, et n'y interviennent que les parsonnes
qualifiées pour tenir un role dans ces fonctions particuliérement
saintes'. L'existence de pareils rites n'autorise donc pas & sup-
poser que les Lemples égyptions, méme ceux d’Isis et d'Osiris,
fussent des centres d’initiation comparables de prés on de loin
an sanctuaire d'Eleusis. Bien qu'il ait vu plusienrs de ces cérés
monies, Hérodote ne se flatte pas d'y avoir été admis en vertu
d'une initiation queleonque ; il eroit qu'lsis est Déméter, et
Osiris Dionysos ; mais il ne se dit pas myste d'Isis ou d'Osiris ;
il se tait cependant sur ce qu'il a vi et connu de mrﬁaaum '
et sur certaines légendes, explicatives des rites, dont les prétres
Ini ont fait la confidence, comme il le ferait pour un mystére ;
on en peut conclure que les prétres furent bienveillants & sa
curiosité, mais qu'ils lui fient sentir en méme temps le carae-
tére sacré de leurs révélations et des rites seorets qu'ils lui
permettaient de voir, en sorte que la méme erainte religieuse
qui faisait garder le secret des mystéres lui lia la langue.

Dans cet ancien oulte les rites secrats étaient complémentaires
des rites publics et faisaient partie d'une méme religion offi-
cielle : ce n'étaient pas des rites d’initiation privée, en dehors
ou a coté de la religion commune, Les uns et les autres se rat-
tachent au méme ensemble rituel et correspondent aux divers
moments des mythes osiviens. Mais c¢'est ce méme rituel qui
gera celui du culte cosmopolite d'Isis, toujours avec une part
de cérémonies publiques, accessibles i tous®, et une part de
cérémonies secrétes, accessiblos senlement i des personnes ini-
tiéés. Car ces parties secrétes comprendront des rites d’initia-

1. Cl. Hénopnry, u, 18, 61 {ileseription de f@tes publiques dont Héradole se
ditead di dire In 18gends sacrde ): 171 (fétes pocturnes sur lo lac _de Sais. qul
sonl searbtes, ob qan I'historien compare aux Thesmophories hellénigues),

2. Voir Moner, Rois el dieux, 183-189.
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tion : adaptation des vieux rites 4 des fins partieulidres, indi-
viduelles, & un recrutement qui n'est pas celui d'un sacerdoce
ou de simples fidiles, mais de familiers qui viendront chercher
auprés d'lsis la grice de Iimmortalité,

Le culte osirien se prétait tout spécialement i cette transfor-
mation. L'ancienne religion égyptienne, sans étre principale-

‘ment un culte d'ancdtres, élait surtout une religion de la mort.
[l‘ﬂq et les mythes osirions, qui concernaient la mort et la

- d'un dien, s'étajent imposés en quelque sorte A
Mﬂl’m Ils en étaient venus i dominer, méme & cons-
&(h rituel des dieux et le rituel des morts. La liturgie com-
mlhm était comme une répétition ot une réduction
des rites par lesquels Osiris mort avait ¢é remis dans Uinté-
- grité de sa personne et rendu a la vie'. Quant au rituel des
Tunérailles, o’était Papplication anx hommes défunts de ce qui

g'était fait pour Osiris & Porigine des temps; ¢'était le moyen

avoué de faire du mort, par la vertu des rites osiriens, un autre
Osiris*,

‘Mais cette prédominance du mythe et des rites osiriens, qui
a oréé "unité relative de la religion égyptienne et orienté son
évolution historique, n'est pas un fait primitif ; elle est déja le
fruit d'une longue et complexe évolution dont méme les grandes
lignes we peuvent étre reconstituées que par conjecture. Des
faits essentiels semblent néanmoins établis. Le mythe osirien
tourne autour d'anciens rites funéraires et d'anciens rites agraires
plus ou moins coordonnés entre enx. Le rituel funéraire du divin
Osiris, qui jumais n'exista personnellement comme dieu, qui
jamais ne fut tué ni démembré, ni restauré, ni ressuscité, n'est
pas autre chose que le rituel primitif des funérailles royales ;
et c'est ce rituel, qui, en tant que rituel du divin Osiris, est
ultéricurement devenn, dans une large mesure, celni de tous les
dieux ; ¢’est ce rituel funéraire des rois qui pen & pen est devenu
le rituel commun des morts,

1. Voir Moner, Le rituel du culte divin journalier en Egyple (Paris, 1902).
2. Voir Ensax, Die aegyptische Religion®, c. v,
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Cette évolution suppose qu'il existait & I'origine une partici-
pation fort étroite et mime une sorte d'identité entre lo dien et
le roit, Pour que lo vituel des fundrailles royales ait pu étre en
méme temps le rituel du culte osirien, il faut que le roi égyp-
tien, — mieux vaut employer cette expression que de dire le roi
d'Egypte, car la religion osirienne s'est constituée, en ses élé-
ments essentiels, dans les temps prélistoriques, avant les dynas-
ties qui ont régné sur la baute of la basse Egypte, — il faul que
le voi égyptien ail incarné en quelque manidre Osiris, A cette
condition seulement I'on pourra s'expliquer que lo rituel funé-
raire, institué pour les anciens chefs de telle tribu égyptienne,
soit devenu ou plutdt qu'il ait été celui d'un dien. Reste i sayoir
sur quoi se fondait la participation mystique entre Osiris et
le roi, & quel titre celui-ci, vivant et mort, pouvait représenter
celui-la.

La personnalité mythique du dien Osiris, telle qu'elle appa-
rait dans I'histoire, est fort complexe, ot parmi les éléments qui
constituent sa physionomie il peut sembler difficile de choisir
celui qui doit &tre considéré comme central et primitif. Tout le
monde connait son mythe®. Osiris, fils de Geb, dieu de la terre,
et de Nouit, dame du ciel, a succédé & son pére sur le tréne des
deux Egyptes, dans les temps lointains out les dieux présidaient
par eux-mémes et directement au gouvernement des hommes.
Les prédécesseurs d'Osiris n'avaient pas réussi 4 civiliser I'hu-
manité. Grace a lui les hommes renoncérent & leur existence de
bétes fauves ot & se manger les uns les autres? ; il leur apprit &
distinguer des autres espéces végétales les plantes alimentaires
et 2 les cultiver ; assisté de sa femme Isis, qui était en méme
temps sa sceur, il leur enseigna agriculture ; il leur aurait méme
enseigné tous les autres arts et jusqu'd l'astronomic; aprés
quoi, laissant le royaume aux mains d'lsis, il aurait parcouru

1, Sur'la conception égyplienne de la royauté, voir Monwr, Du caruclire
religieux de la rogoulé pharaonique (Paris, 1902).

2. Résumé dans Moner, fois ef diews, 79 et suiv.

3. CL supr. p. 132, 0. 2,
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hm&oh la téte d'une armée, en civilisateor bien plus qu'en
conguérant. A son retour il sucoombe dans un piége que lui a
tendu son frére Seth, aidé par soixante-douze complices ; enfermé
vivant dans un cereueil, il est jeté au Nil, et le cercueil g'en est
allé flottant jusqu'a Byblos, o, échoué dans un buisson, il
s'est trouvé bientdt englobé dans la tige d'un arbre gigantesque.
Larbrée méme a é1é coupé, et il est devenu colonne dans le
patais du roi Malcandre. Isis a connu par quelle branche du
Nil e coffre était parti el o0 il s'en est allé; elle vient & Byblos
et, aprés divers ineidents merveilleux, recouvre le cercueil,
qu'elle ramine en Egypte et quelle vache & Bouto, ol l'on éle-
vait son fils Horus. « Seth, une nuit qu'il chassait (il parait
‘que Selh, comme divinité animale, gerait un lévrier sauvage! et
qu'une des formes d'Osiris pourrait ére le ligvre®), découvre
le coffre au clair de lune, et, ayant reconnu le corps d'Osinis, il
le coupe en quatorze morceaux, qu'il disperse de divers cotés® ».
La triste Isis doit recommencer ses recherches ; elle retrouve
une & une les parties du cadavre, sauf une pourtant, le membre

wviril, qui avait été jeté d’abord au fleuve el que certains pois-

sons avaient mangé'. Dans chague endroit oi elle retrouve

1, Loner, ap, Monst, #2, n. 2.

4 Moner, 82, 0. 1,

3. Prorange, Do I 18

4. Pruranoue, (o, cil. « La seule partie dicerps ¢ Osiris qu’lsis nd retrouva
pus fut le membre virll ; & peine avail-il été jeté au fleuve que le lépidote, Je
pagre et Voxyrringue I'nvadent dévoré. De ki Vhorreur speciale quiinspirent
ces polssons, « Plus haut (7), Plutarque dit que les habitunts &'Oxyrringue ne

_ mungent pus le poisson du méme nom, que les gens de Syene nie louchent polnt

au pagre, ob que les prétres s'abstiennent de toute espéce de pofssons. Le rap-
port de ces Interdils avec ke mythe osirien est artificiel, ¢t l¢ détail du phialus
non retrouve reste 4 expliquer, I est Lrés probablement visé daus HEgopore, 11,
48, description de phallophorie ol les femmes ¢gyptiennes portaient des sta-
tuettes ityphalles (d'Osiris) dont e phallus @il presque ausst grand que 1
slatue méme, Herodole ne voul pus dire la légende saerce gui explique celle
singalarité. Ce qu'il voul laire ne vous instruirail pas plus que ce que dit Plu-
tarque. Car on devise co que ne veul pas dire Hérodole : le phallus de la statye
est 5l grand parce quil ne représente pas un membre naturel, mais celul gqu'on
dut fabriquer pour reconstiluer ie edrps &'Csiris en son lntdgrité. Lxplication
artificielle aussi : la staluelle itypballe exprimail naivement ln grande vertu
fécondante du dive. Mals la perte du phallus n'avreit-elle pus é0¢ imaginée pour
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un fragment du corps, Isis place le débris dans une figure de
cire et érige un tombeau & son dpoux. Cest pour cela que plu-
sieurs villes réclament. I'honneur de posseder le tombeau d'Osi-
ris. Mais d'ausuns prétendent qu'un seul tombeau est Iy veal et
qu'il posside le corps entier, reconstitué avee tous les membres
qu'lsis avait rassemblés, « Pour remplacer le membre viril, Isis
en a fait une imitation ; ¢’est ainsi qu'elle a consacré le phallus,
dont les Egyptiens ont depuis célébeé la féte!, » Osiris ayant été
définitivement enseveli dans I'immortalité par Isis, son fils
Horus le vengea et régna i sa place.

Tous les traits de cette ligende ne sont pas Ggalement an-
viens. L'idée dominante ne laisse pas d’dtre cellse qui montre
en Osiris le pharaon idéal, souverain de I'Egypte entiére, mo-
narque bienfaisant qui étend son pouveir sur les antres oontrées
du monde, comme onl fait les Sésostris, les Thoutmés et les
Ramsés. Osiris a dd débuter on monarque de moindre envergure.
Le mythe d’Osiris a Byblos, si ancien qu'il soit®, est une véritable

rendre compte de la phallophorie 7 Iien n'est moins probable. Le trait my-
thigue semble fort ancien et lié au mythe du démembrement, Or, si le démem-
brement, correspond, comme on le verry plus loin, i un ancien rite de féconda-
tion des champs par dispersion des mombres d*une victims humaine, le phallus
anterrd (ou jelé i 'eau pour aceroftre la vertu de celle-ci) ne pouvait se retrou-
wver au bout d'un certain Lemps, conune les usscmeul;let il hoportait &’ ailleurs
4 la fécondation du sol qu'il ¥ Kt Inissé. Cf Fuazes, 390

L Pruranqus, loe, ¢l Gelte féte est celle dont parle Hérodots, Plutarque v
revient De¢ Iy, 12 el 36, Mais | donne deux explications de cette féte dite dey
Pamylles : i1 dit d'abord (12) qo'on la célétm; piarce qu'Osiris naissant fut
confid & un certaln Pamylés, de Thébes, puls (36) que la féte a éLé Institude par
Isis en commémoration du phallus artifleieliement restitug, Clest qu'au fond Ilq
naissanee el la résurrection d'Osirls sont une méme chose, le renouvéan (je la
végétation. D'aprés Hérodule, pour cetle Ilita. chague Egyptien mu'rmalt
devant sa porte un jeune pore qu'il donagit & emperter au pitre qui 'I avait
ve ndu, Plutarque (8) dit qu'on ne saeriliait de pore que ce jour-d dans Fannde,
parce quoa Typhon (Seth) poursuivait un pore ‘pmjd_am IL‘I pleine I_mm quand |1
trouva le eereugdl A Osivis. Alnsi le pore awraid $€ vietime hpnﬂal,m@l u.lli
rignne : le pore aurait été Osirls, comme il étlafil Adonls, comme il glmt Altls,
CL. Frazem, Spirits of the Corn und of the Wid (1912), 11, 30-31, Baupissix,

144,

A‘;‘T"’&:}"c‘:uﬁ’:“;:; lc.:&puilll dans Morer, 84, n. 2. (L BADDI!.?N, 185-402,
Les découvertes récentes conlirment ces rapports trés anciens de I'"Egyple avec

Byblos,




interpolation dans le mythe égyptien ; mais il atteste a sa fagon
un rapport historique entre les cultes d’Osiris et d’Adonis, en
méme temps qu'une contamination du mythe osirien par celui
d’Adonis. Car l'idée du cercueil dans 'arbre, 4 laquelle on n'a
pu arriver du premier coup, s'explique aisément par I'influence
du mythe d'Adonis, qui, lui, était dans arbre 4 I'état de feetus
el en élait sorti vivant', ce qui est plus naturel et convient &
un dieu de la végétation. Mais I'adaptation & Osiris du mythe
d’Adonis s'est opérée d'autant plus facilement qu’Osiris lui-
méme, qui parail avoir ébé tant de choses, a été aussi fort an-
ciennement, comme Adonis, ¢t avant d’entrer en contact avec
lui, un arbre®, ¢’est-i-dire un esprit ou un dieu de la végétation.
Lorsque le cadayre d'Osiris est ramené de Byblos en Egypte,
on se retrouve au méme point qu'avant le départ, en présence
de Seth meurtrier d'Osiris. La mise en biére de celui-ci a anticipé
sur la marche logique du mythe primitif, oi Osiris était tué
sans doute et démembré d’abord, et ne trouvait un cercueil que
pour sa sépulture définitive. Le rile d’Isis auprés d'Osiris
ressemble, & beaucoup d’égards, au rile religieux des reines
auprés des pharaons ; elle est sa soeur, suivant la coutume des
dynasties royales®, oit I'on dirait que la légitimité tient plus
ou moins & la descendance maternelle, probablement parce que
la descendance élait ainsi comptée en ligne maternelle chez
les anciens Egyptiens®. Les éléments essentiels du mythe sont
la mort d'Osiris et son démembrement, puis la reconstitution
du corps et les rites accomplis sur lui, rites qui gont en méme
temps ceux de la sépulture et d'une apothéose ; aussile rdle d'Isis
épouse et mére, épouse de I'Osiris qui meurt, mére de 1'Osiris qui
nait pour remplacer 1'Osiris mort, & savoir Horus ; enfin le rap-
port d’lsis et d'Osiris avee 'agriculture. C'est aux rites qu’il faut
demander comment ce dernier point se relie aux deux premiers.

1. CL Bavmassin, 173 ; Frazes, 101 ; art. Adonis, dans Roscuer, I, 70,
2. Fnazen, 33%.

3. CI Masveno, Hisfoire anclenne des peuples de I'Oriend, 1, 51, 271.

4. Frazen, 398,
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Ces rites, par malheur, ne sont connus que trés imparfaite-
ment?. Les égyptologues signalent une « féte do couper la gerbe »,
On nous dit que «le roi rappelait la mort d'Osiris, dien de la
vegétation, en coupant de sa faucille une gerbe, et en immolant
un tanreau blane, consacré i Min, dieu de I"énergie fécondante ».
On sait par aillewes qu’Osiris est «la grande vietime », lo tau-
reau du sacrifice. Sur un sarcophage du moyen empire, lm
défunt dit : « Je suis Osiris..., Je suis Nepra (le dieu du blé)
coupé n. Dans la méme saison de la moisson, une [éte de la
«grande sortie», ou procession funébre, est atlestée, pour le
temps de la x11® dynastie, & Abydos : une procession conduite
par le dieu-chien Anubis, s'en allait, portant une barque, au
bord du fleuve, a 'endroit oir gisait le corps d’Osiris, ¢’est-d-dire
son simulacre (qui est ici supposé entier); un groupe ennemi,
les partisans de Seth, voulaient empécher les amis d'Ogiris de
prendre son corps dans la barque ; une bataille s'ensuivait, qui
se terminait par le triomphe des amis d'Osiris: mais Horus
continuait -de poursuivre ses ennemis pendant qu’on allait au
lieu dit Ropeker eélébrer les funérailles, au terme desquelles
une statue parée se substituail au simulacre du cadavre; et la
féte s’achevait en un retour triomphal du dieu ressuscité?. Ces
combats liturgiques paraissent avoir été célébrés en plusieurs
endroits et n'étaient pas qu'un jen. Hérodote en parle, parce
qu’ils étaient publics, et tout en se défendant de dire le mythe
qui y correspond ; il en signale 4 Busiris, pour la grande féte
d’Isis, o0 des milliers d’hommes et de femmes se battaient en-
semble pour Osiris, pendant que le taureau du sacrifice britlait sur
Pautel® ; il a vu une bataille semblable & Papremis pour la féte

1. Voir & ce sujet Monrey, Mystéres, 6-9.

2. Texte traduit dans Breasren, Ancient Records of Egypt, 1, 297-300, ins-
eription du prétre Ikhernofret (lgernefrit dans Moret). Ce prétre tenalt dans la
féte le rile d'Horus » quand il alla venger son pére »,

3. Hinopots, 11, 40. C'était « la plus grande féte » d'Isis. On sacrifisit et on
se battail & jeun. Quand on s’était bien battu, la viclime étant c:untum.ée, on
mangeall les morceaux gu'on avait détournés avant de la mettre sur I'nutel.
Ce rite de communion sacrificlelle dans une cérémonie populaire, ¢l dans le

9
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d'Horus, dont Ia statue, préalablement enlevée du temple, y
rentrait aprés un combat violent ot 'on écrasait los opposants ;
il s'agit évidemment de procurer Pavénement d'Horus'. On ne
) peut guére douter que ces joutes n'aient été originairement, en
Egypte comme ailleurs, des rites de saison, et ici des rites
I agraires, ce qui confirme, au moins en général, le caractére
agraire et saisonnier du culte d’Osiris.

La féte d'Abydos, si ancienne qu'elle soit relativement, pré-
pente un caractére de modernité en ce que le corps d'Osiris
¥ est retrouvé intact, et que les rites de la sépulture en devaient
#tre simplifiés d'antant. Elle ne laisse pas d’avoir son intérét,
parce qu'on y voit le meurtre, 'ensevelissement et la résur-
rection du dieu se suivre d’aussi prés, et méme de plus prés
encore que la mort, le deuil et la résurrection d’Attis ; mais iei
ce n'est pas la résurrection, la [éte du renouveau, qui attire
auprés d'elle la commémoration du deuil ; c'est la féte de la
moisson, la commémoration de la mort d'Osiris, qui attire &
elle la fte de la résurrection, et d’autant plus facilement que
les rites égyptiens de la sépulture étaient des rites de résurrec-
tion. Ailleurs, en Egypte méme, le cas contraire se produit, la
féte du renouveau y avant plus d'importance. Analogue et
peut-#tre identique & la féte de Busiris, dont Hérodote a été
témoin, est celle de «'érection du dad », qu'on célébrait, au
temps d'Aménophis 111, en Phonneur d’Osiris, 2 Bouto®. Un

culte d'Isis, est d'autant plus & noter qu'il est difficile d'en trouver de semblables
dans le yervice officiel des temples.

1. Hénopors, 1, 03, C'étail «un violent combat 4 coups de bitons, ol
« mainte t6te devait étre brisée » : cependant les Egypliens disafent que « per-
sunne jomais n'avail #L6 tué » en cetle oceasion. I fullait blen gu'on le erit
pour se risquer dans une bagarre qui ¢tait censée duilleurs importer ay bivm
eOmmun.

2. Les égyptologues sa demandent (Mopet, 10) & e dad, qui a 'npparence
d'un « plller 4 quatre chapiteanx », représenterait « quatre colonnes vues 'ane
derribre V'autre selon les régles de u perspective dgypticnne, ou peut-gfre un
trone @ arbre Aranehé « qui aurail pris « par styfisation « Is forme du pilier en
question. Mals quelle pourralt bien étre Is signitication religicuse d'une « pers-
pective » de quuire colonnes 7 Comment ecetle « perspective » pourrait-elle
«identifier & Oxiris 7 N'est-on pas plutit en présence d'une cérémonie plus an-
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pilier de hois, représentant sans doute Osing-arbre, élait couché
a terre pour figurer lo dien mort ; on le redresge pour figurer le
dieu ressuscité, pendant qu'a coté les gens du lieu se battent ;
et un peu plug loin des hommes (i conduisent des bovufe attolés
reprosentent une seéne d'agriculture. La place de cette féte
n’était pas au temps de la moisson, mais plutdt & celui dos se-
mailles. loi Owiris n'ost pas spécialement V'esprit du grain, mais
plutdt celui de la vigétation, qui aura 6té plus tard spécialisé
dans le grain. Le teait d'Osiris-urbre sera particulidrement signi-
ficatif, si Von admet que Busiris est 1o lieu d'origine du culte
d'Osiris?,

Parmi les fétes d'Osiris, les plus importantes étaient celles
qui, au temps des Plolémées, se célébraient au commencement
de Phiver, du 12 au 30 choiak (novembre), dans seize grandes

comme plus haut dans la féte d’Abydos; on représentait le
démembrement du eadavre ot la dispersion des mm
Isis partait cen quites, accompagnée de son fils Horus, de
Thot et d'Anubis; elle « cherchait » partout avee eux en se
lamentant, jusqu'a ce qu'elle ent « trouvés. La « recherche » ot la
« découverte » étaient les moments importants de ces fétes; ils
sont restés tels dans le culte isiaque en dehors de PEgypte®.

Les dieux, ¢'est-i-dire les prétres et prétresses qui assumaient

villes de I'Egypte. Le point de départ était la mort du diew,

cienne que les temples & colounes ¥ Masreio, I 130, voit duns Lo ded quatre
colonnes superposées, ol il rapporte opinion des théologicos qui disalent que
le dad était Uépine dorsale d'Osiris. Lindication o'est polnt & dédaigner. A en
juger d'aprés I'image que reprodull Moret, le dad n'était pas on objet tebs lousd &
on le reléve, sans y toucher, avee doux cordes doat 'une est, pour In forme
sans doute, tenue par le rol en personne, of Fautre par trols individos ; un seul,
par derridre, suflit i empécher I dod do dévier & droite ou & gavche pendant
qu'on le reléve, Ce devait dre nn (0L de bols (Meven, Gesclichle der Alteriums,
I, 11, 70), 6t Von songe au pin d'Atts,

1. Masvero, loc. el

3, Mouser, Reis of dieusr, 87-93, d'apris Lopes, Lev files o Oxirin uu medis de
Hﬁntu.l-. dans Recuredl de trovauz relatifs o Tarchéologie ef & Ta philologie égyp-
tiennes, 11V, Pruranoue, De 4 39, place des fdtex semblables ao mols d'athyr,
Sur cette divergence, voir Fnacen, J25-320, Selon De [r. 1, c'est le 17 athyr
qu'Osiris avail été mis & mort et jelé au Heave par Seth,

3. Erman, 270.
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Jom pdlon divine, revonatitusient ensuite le sorps d'Osnine. Cataiant
bum iw'on monlait pour la arvenstance, comme
nous avons vu plus haut, & Abydos, substituer un aulre simu-
Inore & celui de son cadavre. Los umages dtaient fabriquees on
fawre milangse do blé, de parfums of cnguents precieus. La sta-
fus dtant lagoande ot revdtoe de son lincenl, Tus ot Nephthys sa
sour, comme lew plourvuses des funérailles, appelaient Owirs,
lo suppliant de revenir habitor sa forme reconstitude. Chose
assen yurprenante, la risurrection du dien, doot la prevecupa-
tiom esb constante, apparait peu dans los rites, ob elle somble
avoir été surtout fgurde par la germination du grain dans la
 shatuo do terre, ddment arrosée ot placee soun les sycomores
. saerés qui sont les arbres de Nouit, meve d'Osiria.
Mais & oité de celte renmissance vigitale, oh sans doute
 dpparait dettement lo caractéve smentiol et prmitif du dieu,
‘“cﬂhhﬁ._mﬂuhmuhuynﬂ.
dans les rites quotidiens des mémes temples ob se
A los grandes fites annoslles qui stment en rapport
ars de la végotation, une renassance humaine, royale
divine, qui accuse un autre aspect du caracters @'Osiriat. Lo
ol fundruire 'y rotrouve entier, tout en élant ramend anx
: d'un service journalier ; chacune des douze houres
_ our b de la nuit, g est une bheare de garde autour &'Osing
Ry *humwamw-npmum
e 2 'Mﬁmmmmﬁmndnnmm
~ wles aetifs d'Morus, Anubis ot Thot ; apport de Peau du Nil
+y Feau de Pocsan primordial), d'os sont nés les divux,
r“ﬁﬂhuﬁ(mfmrunhﬁﬂm
lagquelle il n'y aurait pas do moisson), ot d'ob maintenant renalt
Osiris. On reconstitue le corps démembed §'Oxiris et on rend
an dieu I'usage do ses membres par dos onclions, passes et attou-
chements magiques (tels qu'ile se pratiquaient sur les momies
ot les statues fundraires). On ressuscite Owiris d'une aatre ma-

b Mansr, Mgnities, 1704,
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nidre encare an le faisant passer dans la pesn d'une vietime
(romme les morts y passent ou sont consés y passer), souvent
dans colle d'une vache, qui, duns oo ons, et ls vache oileste,
Nowt, mére 'Owiris (on & vu plus haut Osivis mourir taurean A
I motsson | || pouvait bien reasitee dans e corps d'une vache ;
mais or ol an disa mort en homme qui ronall dion oo pas-
sant par be sein de b vacke divine) ; Anubis lubmfme pasait
dana la peso pour le compte d"Osiris (comme un substitut y
passait pour le mart dans los funérnilles)’. Clest alnsi qu'Osiris,
toujours mourant, stait toujours ressuscilant : il et eaprit de
la végitation qui mewrt ot ressuscite annusllement ; il ont lo
roi divin qu'on tue, démembre, reconstitue dans intogrité de
son corps, el qu'on ressuscite pour limmortalité.

Co mythe ot ce ritusl ne peuvent guire s'expliquer gue par
un rapport initial entre lo dieu et lo ror, les rites agraires ot la
fonction royale, les sacrifiens pour le bien des ricoltes ot les
funérailles du prince’. Si Owiris, eaprit de la végitation ot du
m,mnmmmww-muw
wlﬁ,e'mpmmmmmmmhm
du chel étaiont réellement dopersés en divers lisux, puls
pecueillis an bout d'un certain temps pour la sépulture défini-
tive; ol oo wont oes débris du chef qu'on a recusillis dans la
pean afin de ranimer lo mort, Ceci n'est point une pure hypo-
thie, car lo made de sépulture dont il s'agit, par rasssmble-
ment d'os prealablement disloqués, semble avoir 66 pratiqoé
mWan:WF&W'*B‘“H'I‘W‘““

1. Momwr, 3660, tadie ngeetent or ile do passage pil ks prav. Camparer

Iz el rlmmmr»;nhum-ummm
:,:uu .u;nll anyell sa flle, Cotte vuche dords doit, o sitbewes, Mrw o e

bersl d'or + dowl parte Provasges, De fs 30, wl ol reprdsente lsis

4 CL Passss, 100334
3. L Muves, 57 Moasy, Mgatbres, 55 © « An début don lemips et urig e, e

Prewnee hin Ao
mumwammumn—u-

rites ualvimid, proave - #0E. e cadavres proavant gue I rite of b mythe oul
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le rite funéraire serait une imitation du mythe osirien ; car, dans
cette hypothése, le mythe restorait sans explication ; le mythe,
au contraire, suppose un rite dont il est le commentaire plus
ou moing exact. Le sort fait @ Osiris est eelui qu était fait aux
petits rais de Pancien temps, qui étaient, comme Osiris, investis
de pouvoirs divins, et qui présidaient en Egypte, comme on
le constate un peu partout, dans les commencements de la civi-
lisation, aux rites de saison, prétres magiciens en méme temps
que chefs, maitres el parfois victimes des saorifices.

Le théme du rite et du mythe osirien parait bien étre, comme
on I'a suggéré, celui d’un sacrifice agraire dont la victime était

‘un homme incarnant 'esprit de la végétation, un Osiris vivant,

tué en fin de saison, non point pour imiter le trépas de la végé-

Aation, mais pour prévenir I'anéantissement complet de celle-ci,

pour en ménager la renaissance par le traitement fait a la vietime
ol 8'était concentrée sa verty. Car ¢'est a raison de la vertu qui

!ﬁﬁe dans la victime qu’on disperse ses débris un pen partout,
qu'on en veut pénétrer la terre ot eau?; au moment des se-
‘mailles, on voudra recueillir les débris pour pratiquer sur ces

reliques les rites efficaces du renouveau : on ne retrouvera guére
que des ossements ; pour ranimer l'esprit on les mettra dans la
peau de la vache, et I'esprit ne manquera pas de renaltre, le
grain ne manquera pas de pousser. Il peut nous sembler qu'une
vietime humaine queleonque aurait pu étre consacrée Osiris ;
mais les ancétres des Egyptiens n'en jugeaient probablement
pas ainsi, puisque la facon de traiter '’homme-Ogiris est pro-
prement le rituel des funérailles royales. Le roi lui-méme jouait
le role d'Osiris ; ¢’est en lui qu'Osiris mourait et dans ses débris
qu'il ressugcitait. A mesure qu'on s'éloigna de la barbarie pri-
mitive, la puissance royale grandit, et le roi osirien put se sous-

1. Quelgu'un aura sans doute conjecturé que le miracle d"Ex. vm, 19-21, le
changement des eaux en gang, dolt étre en rapport non seulement avee le phé-
noméne do Nil rouge, an temps de 1a erue, le 15 juillel (Masreno, 1, 23), mals
avee un mythe de la coloration des eaux psr le sang d'Osirls. Cf, Frascus
Matennos, 2: « Hane aquam (Vean du Nil) quam colis;.., certe funestus regls
tul sanguis immaculat. »
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traire personnellement & I'immolation ; la sacrifice ne se fit plus
que par substitution ou par simulacre ; les croyances d’aillears
flllaiant augsi se spiritualisant, et Osiris devenu dieu tendait &
jouir d’une immortalité plus ou moins indépendante du sort
annuel de la végélation et du grain ; il devenait perpétuellement
vivant en tant que roi des morls, el son substitul terrestre, le
pharaon, était un Horus qui désormais était dispensé de mourir
effectivement en Osirig'.

1. Funoens Peiwe, Religion of ancient Eqypl (Londres, 1808), 40, suppose
que le roi était bmmolé périodiguement, tous les trente ans (7), el que i serait
l'origine de la fite sed, dont il séen purlé plus loin. L'on o'a polat & discuter lel
les difféventes hypothises qul ont été faites sur le caractire primitif d'Osiris.
Déja Plutarque apporte des opinions diverses, qui toutes ont en leur part ou
leur heure de vérité, 11 dit (De [« 8) que les cérémonles égyptiennes se justifient,
selon Tes cas, « par dos ralsons de morale et d'utilité » ou « par d'intéressants
souvenirs d'histolre, ou par les phénoménes de la natare, s 11 connalt des gens
(22) qui disent que les légendes eb les rites ont été inventés pour eommémorer
les actions el le sort de cerlains princes que leur vertu ot leur pulssance avaient
fait regarder comme des dicux et qui subirent les plus grandes infortunes. —
Plutarque écarte cetle opinion évhimériste comme dangerense pour Ia religion,
Et elle est fausse & on 1a prend A la Tettre : elle est vraie en eo sens que le mythe
et le rite refldtent la condition et le sort des plus anciens rols de I'Egyple. —
Les préfres égyptiens (32-33) disaient qu'Osiris était le Nil, Isis la terre, “Typhon
(Seth) la mer. En réalité, du point de vue égyptien, le principe du renouvean
dans 1n nature semblait &tre dans Veau du Nil autant que dans les germes des
plantes ; Isis personnifle la terre féconde ; mais Seth personnifie plutdt la 8-
cheresse (39). L'interdiction (35). faite aux fidéles d'Osiris, de détrulre un arbre
froitier ou d'obstruer une source. est trés significalive. On associait aussi (i1)
Seth au solefl, Osiris & la lune : et Seth est bien, en un sens, le soleil bralant el
desséchant ; quant a la lune, si elle est. Osiris*{cf. supr. p. 127, n. 1) en tant
quelle est censde « favoriser la génération des animanx et des plantes », c'est
peut-gtre moins parce que « sa lumicre est principe d'humidite et de fécondité »
que parce qu'elle semblait régler les temps, imarquer la croissance et ta déerois-
sance des choses, ot qu'on réglait récllement Sur som cours les travaux agricoles
el leg rites qui s’y rapportaient (ef, Frasen, 459-368). Une seule hypolhise est
tout & fait fragile, ¢'est colle de Plutarque fui-méme (25), quand 11 yoit dans Te
mythe osirien les aventures de génies ou démons qui ne furent ni dieux nl
hommes ; encore u-t-elly cecl de vral, que les dienx représentent le génle egyp-
tien dans s@ nature propre et ses manifestations earactéristiques, ses types fa-
voris. Et la meilleure est celle que Plutarque (65) dit étre b la fois ridicule et
populaire : ¢'est celle qui consiste & tout ruppurl;ir . aux variations des saisons,

a fon des fruits, uux semaifles et au lnbourage ;
;\elgrl;:r.;d:z':on stme en Venlerrant @ les germes qui poussent serplent Osiris
ressuselté : la noissance d'Harpocrale au solstice d'hiver nm_tit fa nalssance des
plantes, ¢t pour ce motif on offrirait alors @ ce diou les premidres foves « ele,

(siris ensivell sernit




Tel semble avoir été le point de départ du culte ogirien, dun
rituel funéraire et des cérémonies qui procuarent aux défunts
une survivance aprés leur mort. On n'a peut-étre pas remarqué
suffisamment combien sont pestées précaires les conditions de
cette survivance tant que I'Egypte n’a pas subi Vinfluence de
Phellénisme. 11 semble non seulement que les dieux n'ont jamais
pu, dans la foi commune, s'élever au degré de transcendance
qui aurait rendu les oblations inutiles & entretien de leur exis-
tence perpétuelle, mais qu'ils n’échappent  la mort compléte,
comme les hommes, que par la vertu de ces oblations régulie-
rement fournies. Chétive immortalité, qui ne saurait guére
étre le type de la croyance hellénique 4 la transcendance du
divin et & l'immortalité des ames. Pendant de longs siecles
Pimmortalité des hommes chez les Egyptiens n'a été qu'une
survivance perpétuellement achetée par les oblations et la
répétition du rituel funéraire. Une large part de fiction Litur-
gique existe dans la mort et la résurrection quotidiennes des
dieux et des hommes défunts ; mais cette fiction méme atteste
et elle a entretenu une notion assez rudimentaire et peu nette
de I'immortalité. On croyait ferme & Pexistence des dieux et
& la survivance des morts; les Egyptiens ont été, parmi les
peuples de Pantiquité, un des plus religieux ; mais leur coneception
de immortalité, si variées d'ailleurs qu'en aient été les formes,
n'est pas la plus sublime qu'on puisse réver.

Le genre d'immortalité que donnaient les rites osiriens, et
dont les rois ont été les premiers & béméficier, s'étendit avee
le temps & un plus grand nombre de personnes par maniére
de concession, puisque les rites n’ont lenr sens plein que pour
les funérailles d'un roi divin. Ce fut comme une initiation de
morts qui ne recevaient qu'aprés cette vie un moyen d'immor-
talité. Une anticipation de ce privilege a existé deés Ja plus’
haute antiquité dans la personne du pharaon. Dans son intro-
nisation el dans le culte qui le concerne comme roj divin, le
pharaon, comme tous les dienx, participe aux rites osiriens ;
mais dans cette participation, pour lui comme pour les dieux,
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il y a une part de convention qui ne saurait dtre primitive ; le
rharaon a son avénement ost un Osiris jeune, ¢’est-A-dire un
Horus qui prend possession de son trone; normalement il
n'est Osiris mort qu'an terme de sa carridre on de son mandat
royal. Or, il existait une féte, dite sed, pour ls renouvellement
de la royauté, oit le pharaon trénait en Osiris ressuscité, on il
élait consaced camme tel, non pas, a ce qu'il semble, sans accom-
pagnement de sacrifice humain, dans les anciens temps®, 11
’est pas impossible que cette eérémonie se soit substituée &
Pantique saorifice de la personne royale, le prince mourant sans
mourir, mystiquement ou par procuration dans une autre vie-
time, et devenant, sans quitter ce monde, Ogiris ressuscité,
Au fond, cette cérémonie est une conséeration nouvelle pour Ja

prolongation des jours du roi ; elle n’empéchera pas qulon sou-

mette sa dépouille mortelle aux rites osiriens poice les: ﬁ!ﬂé—
railles, et ¢’est toujours ce mode de sépulture qui reste la condi-
tion indispensable de son avenir éternel. :

Toutefois I'anticipation des rites osiriens sur la personne du

pharaon vivant ne laisse pas d'étre un fait considérable, paree
que ce sera pareillement I"anticipation de ces rites sur le fidéle
qui constituera initiation aux mystéres d'Isis et le gage de
Pimmortalité donné aux initiés. C'étaient des rites efficaces de
vie, que I'on disait maintenant efficaces d'immortalité. Il parait
que 'anticipation des rites osiviens sur un vivant n’a pas existé
dans I'antiquité que pour le pharaon, et que, d’assez bonne heure,
d’autres personnages, par faveur exceptionnelle, v ont été
admis®. Eux aussi, de leur vivant, renaissaient dans la pean et

1. GF Moutisr, Mystéres, 60-80 ; Rogantd phiraonfque, 235-273 (o0 ost contes-
tée Ta périodiclté trentennire, ot ol Fon semble dériver du ritnel des dienx une
féte dont le apport originel est plutot sveo Ja personne do rod) : Frazen, 381,
GFL supr. 119, ¢ qui est dit tonghant Ia réditération du taurabole,

2, Mangr, Mysires, §0-06, Do reste, il en va de méme pour la concoption de
Pinmortalité sidérale qui West développle dans les culles orlentaux, « Les
rites employés d'abord pour assurer aux olis Fimmortalité el les dgaler sux
dieux ont peu 4 pew €08 dtendus, par uhde Sorte de privilige, aux personnnges
importants de I'Eat, et e'est beaucoup plos Lard qu'ils linissent por dtre applis
qués & tous les morts. « Gusonrt, Religions orientales, 260, u. 91,
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avaient part & la béatitude auprés d’Osiris. C'est la-dessus que

~ 8e seront greflés les mystéres des temps gréco-romains. Mais il

peut étre risqué de parler de mystéres proprement dits et d'ini-
tiation, surtout de degrés d'initiation, avant cetle époque. Ni
Pimmortalité n’a 'ampleur et la précision qu'elle aura dans les
mystéres, ni les rites anticipés sur le vivant n'apparaissent
comme la condition indispensable et suffisante dun bonheur
aprés cette vie dans la société d'Osiris.

Clest aussi aver les plus grandes roserves qu'il convient,avant

les mystém de traiter Osiris en dien sauveur. Sauveur, il ne

Pest pas plus, en intontion, que ne le furent originairement
Dionysos et Attic. Comme enx, il est la personnification des
rites ellicaces, sources de vertu magique, de vie naturelle (selon
notre maniére de penser), qui ont été peu 4 peu interprétés
en principe de vie bienheurcuse dans Pau-deld. Le sacrifice
A'Osiris est indéfiniment répété, mais Osiris n'a pas plus linitia-
tive de la répétition qu'il n’a eu calle du sacrifice primordial. Il
hm,ﬂ aceepte de mourir et de ressusciter en autrui : on ne
peut pas dire qu'il 'ait voulu, qu'il le veuille. Et ce fut la une
condition d'infériorité pour les mystéres paiens a I'égard du mys-
tére chrétien. Leurs origines ne permetiaient pas de présenter
leurs dieux comme ayant volontairement cherché la mort pour
lo salut des hommes, les dieux mémes n’ayant di leur propre
salut qu'a des rites institués par d’autres dieux, et dont ils
avaient les premiers profité. Osiris peut bien étre «la grande
vietime », oelui dont le « corur est en tous les sacrifices », dont,
en un sens, « on mange la chair» dans toutes les oblations sa-
crées®. Tout cela ne constitue encors qu'une magie divine au-
dessus de laquelle plane seulement le type idéal du souverain
bienfaisant et civilisateur qui a donné aux hommes les fruits de
la terre. La matiére n'en élait pas moins facile el riche & exploi-
ter en mystére. C'est pourquoi les Ptolemées 'utilisérent ainsi,
faisant du culte hellénisé d'Isis et d’Osiris une religion qui fit

. Textes cités dansMongr, Ruis el dieux, 108,
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acoeptable aussi bien pour los Groos que pour les Egyptiens.
Lo développement qu'avait pris dés longtemps I'idée du juge-
ment des morts donnait & la foi osirienne un caractére mmi;
les précisions circonstancides que cetle foi possédait sur 'autre
monde lui donnaient consistance. 1l n'y avait guére qu'a relever
la notion des dieux, dlargir ot spiritualiser cells do Pimmortalité
interpréter les rites en garantie de salut pour ceux, Egyptiens
ou non, & qui on les appliquerait par manidre d'initiation au
serviee du bon Osiris et de la grande Isis.

11

' Isis, nous dit Plutarque, «aprés avoir comprimé et élouffé
la folie et la rage de Typhon, ne voulut pas que les combats
qu'elle avait soutenus, les courses multipliées, les nombreux
traits de sa sagesse ot de son courage tombassent dans Poubli
et le silence. Elle institua done des initiations trés saintes ol
seraient représentées par des images, des allégories et des scénes
figurées, les souffrances de jadis', an legon de piété et d'encouras
gement pour les hommes et les femmes gu'attendraient les
mémes épreuves? o, Ainsi done Isis n'a pas seulement pratiqué
la premiére sur Osiris et institué par 14 les rites de la sépulture ;
on veut maintenant que, comme Déméter & Eleusis, elle ait
institué un mystére, des rites d'initiation®. Mais Plutarque inter-
préte linstitution au point de vue de sa philosophie morale,
assez superficiellement, et inexactement. On dirait que les rites
n’auraient été qu'une représentation & moitié allégorique de
P'ancienne légende, et qui tendait simplemont, en signifiant des
vérités générales, & inspirer du courage aux gens que guetterait

1. sixdvag wal Gmovolay wai pusapd iy oite walnpasoy.
2, De Is. 27.

8. Gf. supr. p. 122, 0. L.
4, cgtuptmmac intellectunliste s'affirme dés le commencement du traité,

Afnsl, 2 : « C'est aspirer 4 In condition divine que d’aspirer i T véritd, surtbut
en e qui regarde Jes dieux. Ge genre d'études et de recherches st une sorte d'ink
tiation, une Initiation meilleure que toutes les purilications et tous les suver




Padversité. Copendant les mystires d'Isis étaient une religion ;
ce qu'lsis offrait & ses fideles dtait une promesse d'immortalité
bienheurouse, et les rites étaient pour assurer I'effet de la pro-
messe an associant 'initié & la passion d'Osiris et & sa résurrec-
tion. Les renseignements que fournit Apulée, au livre XI de
ses Métamorphoses, ne laissent pas place au moindre doute.
On peut apprendre lh que, de toutes les religions anciennes,
autant qu'elles nous sont connues, les mystéres d'Lsis ont thance
d'#tre celle qui, avant le christianisme, a le mieux donné 4 la
religion le oaractére de la dévetion. Dans les temples', ol se
voient les images divines, et que dessert un olergé nombrenx,
prétres ol prétresses, sous la direction d'un grand-prétre, on
célébre trois offices par jour, dés le matin, vers deux heures de
Papros-midi, ot le soir ; selon la vieille tradition du culte égyp-
tien, on traite la statue 'lsis comme une personne vivante,
lui parlant, faisant sa toilette® ; les rites étaient variés ; on était

doces, Flle ext, en ontre, parfaitoment agréée de la déesso (Isis)... Grice & un
mmmnwampwmuumm
sirs de Pamour, elle smortit én coux (qui so consacrent A son culle) l'emporte-
taent des pasilons el la seoxualité. Elle lex aceoutume & persévirer, exempts de
mollesse, on une sifnte adoration. Is n'ont plus qu'in désie, 1a connalssance de
I'Etre premver, souverdln, qul est pure Intelligence, qui vit avee la déesse, qui
il en elio : et i Invite & le chercher anprés d'elle.. 3. Le véritable Isinque
ext. oplnd qul, wyant recu par fa vele normale de la traditlon ce qui s'enselgne et
so pratique & Pégard de ces divinilés, soumel les salntes doctrines & 'examen
do sa calson, of 2 dbodie & en oreuser In vérité... 11, Tout en pratigquant el ob-
servant les presoriptions du rituel, soyes convainene (ehire Clén) que ce qul est
Te plus agréable sux dieux est qoe Fon alt sur eux des idées vraies, of que nul
sacrifics, uulle offrunds ne suarslt lens plalre davantage, » Poussé 4 ce degré,
Vintellpetuallame ne pouvalt dtre le falt que de certuing ndeptes trés instroits,
ol ¢'est du mllonalisme. Ce te pouvall 8tre la fol commune des mystines, el co
nest pas une religlon. Toulefol un peu partout se rencontre, assoclée & un
réalisme mystique donl Plutargue s'est fort dégagé, I'idée de la vérité nbsolue,
dlune hante sagesse qui ot ag tand dy novstére, On va le volr dans Apulée, On
peat o vide duns | Con. n, 616, chez un théaricien du nystérs chrdtion.

L. Sur lo Sérapdum ot les temples & lals, voir Moner, Reis of disus, 169-173.
Ce west pas pour rles que ces ddilices se distinguenl « escentiellement des
temples pharnouigoes par 'importance des locaax 4 Vusage des prétres et des
Bddles o A ube aulre économie des copstruetions correspond une sulre dcono-

nile de la religlon.
2. C1 Monxr, 175182
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avec la déesse, on la contemplait ; elle éait bonne et familiére
a ses fidéles ; elle élait vreaiment pour eux la Mére divine, & qui
'on pouvait, & qui 'on devait se donner, qui savait inspirer la
confiance et la récompenser. « Souviens-toi », dit-elle 4 Lucius
dans Apulée, quand elle lui apparait en songe pour le ramener
a la condition humaine et le sauver, « souviens-toi que ce qui
te reste de vie m'appartient jusqu’a ton dernier soupir... En
échange, tu vivras heursux, tu vivras glorieux sous ma tutelle ;
et quand, ayant parcourn la durée de tes jours, tu descendras
dans les enfers,... 14 encore... tu me trouveras, propice a lLes
priéres assidues. Que si tu honores d’hommages constants, de
services religieux, d'exactes observances, notre divinité, sache
qu'il w’appartient qu'a moi de prolonger tes jours au dela du
terme fixé & ton destin'. »

Isis est bien plus savante qu’au temps ou elle cherchait les
débris d'Ogiris dans les marais du Delta, ou méme & Byblos
chez le roi Malcandre. Elle parle du destin avee P'aisance d'un

. philosophe grec instruit par les Chaldéens de l'influence des

astres sur les affaires du monde terrestre ; mais elle a su s'élever
au-dessus du péril que I'idée de la fatalité faisait courir & son
pouvoir ; elle s'est maintenue, divinité vivante, au-dessus du
destin. Son royaume dans le monde invisible, son action méme
dans celui-ci ne sont pas soumis a la contrainte du sort®. Il y a
plus, Isis, au moins pour ceux de ses fidéles qui ont de la philo-
sophie, est la puissance supréme qui sous divers noms est adorée
en divers licux, et I'on pourrait méme eroire qu'elle est la divinité
unique et universelle, si auprés d'elle Sévapis-Osiris ne montait

1. « Plane meminerls... mibl reliqua vitae tuse curricula adusque terminos
ultimi spiritus vadata (cf. Acr. xxv1, 15-16)... Vives autem beatus, vives In
mea tutela glorlosus s ¢t quum spativim saeculi tui permensus ad inferos de
mearls, Ibl quogne.., me, quan vides, Acherontis tenebris interlucentem, Sty-
giisque penetralibus reguantens, tibi propitiam frequens adorabis. Quod sl
sedulis obsequils et religiosis ministeriis, et tenacibus castimonils nomen nos:
trum promerueris, scies ultra statota fato tuo spatia, vitam guogue tihi pro-
rogare mihi tantum licere. »

2. Cf. Cosoxt, Astralogy and Religion amang the Greeks and Romans (l.on-
dres, 1012), 160, 182,

LT e Y
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aussi haut sans se confondre avee elle. « Me voici, Lucius, tou.
chée par tes pridres », — dit-elle au malheureux qu, dans sa
détresse, ot 'adressant & la lune, avait invoqué la Reine du ciel,
— « moi, nature mére des choses, maltresse de tous les éléments,
sonehe initiale des sidcles, la plus haute des divinités, reine des
Mines, ln premiére entre les dtres oélestes, forme universelle
des disux et des déessed ; ¢'est moi qui & mon gré gouverne les
hauteurs lumineuses des cienx, les brises salubres de la mer, le
silence désolé des enfers. C'est moi 'unique divinité qui sous
des formes multiples, des rites divers, de nombreux noms, est
adorée de tout l'univers. Les antiques Phrygiens m’appellent
la Mére divine de Pessinonte ; les antochthones de I'Attique,
Minerve Céoropienne ; les insulaires de Chypre, Vénus de Pa-
phos ; les Crétois tireurs de fléches, Diane Dictynne ; les Sici-
liens trilingues, Proserpine Stygienne ; les Eleusiniens, la vieille
déesse Cérds ; les uns me nomment Junon, les autres Bellone,
ceux-ci Hécate, ceux-ld Rhamnusie ; el ceux que le dieu Soleil
en naissant éolaire de ses premiers rayons, Ethiopiens, gens de
PAriane, Egyptiens pourvus de la science antique, m'honorant
de mon propre ealte, m'appellent de mon vrai nom la reine
Isis) s :

Déelaration solennelle et qui montre bien qu'il ne faut pas
trop juger d'un culte par les spéculations de ses docteurs. Car
Isis continue son discours en donnant des instructions & Lucius
ouchant la féte qui sera célébrée en son honneur le lendemain,
a fagon dont il pourra profiter de cette procession pour recou-
vrer la forme bumaine, et les obligations morales qui marchent

L.+ En adsum, tuls commota, Loci, precibus, rerum natura parens, elemen-
torum emutum doming, saeculorum progentes initialis, summa numinum... Me
primigent Phryges Pesclountioam nominant deum matrem. .. priscagque doe-
trina pollentes Aegyptl, cerimonils me propriis peroolentes, appellant vero
noimgine reginam Ieidem. « Apulée rejaint 4 1a fois Plutarque (sapr. p. 139, n. 4)
et Flserfption citée p. 192, n. 2. Sa rhitorique s'@end sur un théme & Jul fourni,
uqﬂ«dtﬁ-lamibudcl'huﬁpum:-hsuh-.m La pritre (4 1a fin
du lvre) que Lodus adresse i lais avant de quitter Corinthe se présente dans
hmmmcﬁuhmmm}oihm:-ﬂqﬂm
sancla, el humand generls sospitatrix perpelua », ele.
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de pair avec les bienfaits temporels et éternels que lui promet
| la déesse. Ce qui compte pour la foi, pour la religion, pour la

vie pratique, ce n'est pas la litanie métaphysique ol Isis parait ,

d'abord se complaire, o'est la promesse de 'immortalité, o'est .
i le servion de la déesse, e'est le régime de vie isiaque?, Les vieux
interdits de la religion égyptienne se sont mués en diseipline
morale®. Isis, qui jadis &ait la mére, qui fut '"épouse en dewuil,
mais qui resta longtemps une divinité peu sévere sur Iarticle de
la chasteté, apparait entourée d'une auréole de sainteté par-
faite®. Par un contraste qui ne doit pas étre involontaire, mais
qui n'en reste pas moins d'un goit douteux, les Métamorphoses
d’Apulée, ot 'auteur a semé & pleines mains I"obscénité, s'ache-
vent en une vision de pureté autant que de piété. Les fidéles
d'Isis forment une « milice sainte, qui se soumet volontairement
au joug du service », et qui acquiert « dans ce service méme la
conscience de la liberté* », Le Paul des Epitres ne dira pas mieux ;
peut-étre méme sa théologie I'empéchera-t-elle de dire ces
choses avec autant de finesse phychologique et de justesse®.
Cette mére de la grace divine, de la bonté, de la pureté, n'est

1. Texte cité supr. p. 141, n. 1.

2, Cf. supr, p. 130, n. 4

3. Elle reste le type de 1'épouse et de la mére. On lui fait dire dans 1'iuscrip-
tion déji citée (p. 122, n. 2) :

bya yovalez xal Evlpa ouwwnyaTa.

Byt yowaEl Ssxdpmvov figigns vizaia.

by Smh savuy yoveis pehaarapysiohas dvopolisonex. ..
iya orfpyealian ywalzxo ix' dvlpey fvdyrzoz..
dror avvypapls yamsas tipa.

d. Dans le discours du pritre 4 Lucius redevenu homine : « Num in eos quo-
rum sibi vitas servitiumn deas nostrae majestas vindicavit non habet lucum
casus Infestus (ef. yapr. p. 141, n. 1)... Da nomen hule sanctae militiae, cujus
fon ollm sacramento elinm rogabaris (la sainte milice dout Isis lub i recom-
mandé de contracter Vengagement sacré, ol elle o proposé de V'enrdler par l'ini-
tiation), teque jam nunc obsequio religionis nostrae dedica, ministerii jugum
subl voluntarium, Nam, cum coeperis deae servire, tunc niugis senties fructum
1 tuae libertatis. » Comparer le¢ « Joug » du Christ, dans Marrs. xi, 2030,
y Sur la militia et le sacramentum, cf. Rerrzesstens, Hellen. Myslerienreligio-
nerd, 86-72. Comont, 207, nn. 6-7.

5. CL GaAL. 1v, 31-v, 2, 13 ; Rom. 1, 1 ; vi, 18,




pas moins lain de la vieille Isis que la déesse unique ot univer-
solle ; comme la grande Mire de Phrygie, elle a précédé dans
I'adoration du monde méditerranéen la Vierge Marie, et par
conséquent elle ne hui doit rien ; mais elle lni a préparé les voies.
En morale comme en théologie, «les mystires dgyptiens ont
suivi le progrés général des idées plus qu'ils ne 'ont dirigé’ »
mais enfin ils Pont suivi, et misux que les mystires de Cybele
et d"Atkis, qui n'ont pu, malgré eux, s'empdcher d'y entrer.
Apulée nous transporte dans un monde de visions ot do réveé-
lations fort analogue & celui du christianisme primitif. Point &
noter, on entre chez lsis par vocalion spéciale et appel de la
déesse. La voeation d'Apulée est une sorte de conversion pro-
‘duite par un songe. Sans doute il ne faut pas trop le prendre au
mot ; co qu'il nous raconte n'est pas lettre dhistoire, puisque
¢'est en dne que Lucius regoit la révélation qui lui permettra
de devenir homme. Mais, abstraction faite de ce détail purement
m le reste a an moins une valeur représentative d’un
état d'esprit et d'opinion, de la mentalité des gens qui fréquen-
- taient les mystéres, spéeialement les mystéres d'Isis. Apulée
- aurait pu dire, empruntant le langage de Paul® : « Quand il a
mmﬂmm i son service, de se manifester
i, elle m'a révélé son nom, et je n'ai pas résisté a son appel. »
 récit de la voeation ou de la conversion de saint Paul dans
hw artificiel ou nom, et & quelque degré qu'il le soit, est
‘congu, dans ses lignes générales, d’aprés le méme type que la
“vocation d'Apulée. Car Lucius n’est pas seul favorisé des com-
munications d'Isis, la déesse avertit en méme temps le prétre qui
devra le recevoir ot l'instruire®, comme le Christ avertit Ananie de
recevoir Paul, & qui il vient d'apparaitre sur le chemin de Damas.

1. Cowonr, Religions orientales, 88, Cumont, 240, n. 69, se montre disposé &
MrmMMMh-duuémwm-mhmynw
memhlﬂlhns.

2. Gar. 1, 1517

3 Aer x 1419 (xxw, 3-21 xxvr, S-20)

4. las dit & Lucios : « Meo monity sacerdos, » ele. On Il plus win ;¢ At
mumt«mmmmmmmmm. ete,
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Les choses se gont passées pour Lucius comme Isis le lui
avait annoncé : Pane redevient homme en mangeant une
rose que lui tend le grand-prétre, au cours de la brillante pro-
cession qui se rendait do Corinthe a la mer pour la féte dite du
« vaisseau d'Isis », Lucius loue pour le temps de son noviciat une
cellule dans I'intérieur du temple. Les temples isiaques d'Eu-
rope, comme le Sérapéum t'l’AIi-.xandrie, avaient, en effet, des
locaux ou les candidats & Pinitiation demeuraient, menant une
vie véritablement monastique, jusqu'a ce que la déesse elle-
méme les appelat & Pinitiation désivée?. Au Sérapéum, sous les
Ptolémeées, les novices 6laient de veritables reclus, dont la
captivité volontaire pouvait se prolonger pendant des années,
parce que la déesse négligeait de les appeler®. Lucius non plus
ne sort pas du temple ; il ne manque pas une seule des céré-
monies qui se célébrent quotidiennement dans le sanctuaire ; il ne
quitte pas la société des prétres et il rend incessamment hom-
mage & la déesse’. Lucius, partiduliérement favorisé d'lsis, la
voyait toutes les nuits en songe ; il étail appelé, mais il n'osait
avancer, craignant de ne point satisfaire aux devoirs d'un initié,
principalement a celui de la chasteté. Le merveilleux accomplis-
sement d'une prédiction spéciale, toujours regue en songe, le
décide : mais alors c'est le prétre qui lui prescrit d'attendre.
« Clest & la déesse, disait-il, qu’il appartient de désigner le jour
ou chacun doit étre initié ; a elle aussi de choisir le prétre qui
administre la conséeration ; a elle de fixer jusqu'aux frais a
faire pour la cérémonie. » Aucun preétre ne voudrail conférer
Pinitiation sans un ordre formel de la déesse. Ce serait un sacri-
lége majeur, « Car la déesse tient en main les clefs des enfers et

1. « Me rursum ad deao gratissimum mihi refero conspectum (aprés avoir
reva famille ¢t amis) aedibusque conductls intra conseplum Lempll larem Ltem-
porarinm mihi constituo. »

2. Gf, supr. p. 140, n. 1,

3. Sur les xazoya, of. Ruvzensrriv, 25, 72-81 ; Perrazzoxy, 186-199 - Cu-
MONT, 2605, n. G8

4. « Deas ministeriis adhue privatis appositus contuberniisque sacerdotum
Individuus, et numinis magni cultor inseparabilis. Nec fuil nox uns vel quies
allqua visu deae monituque jejuna. »

10
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la garde du salut ; ot Pinitiation méme se edlibre en facon de
mort volontaire ot de salut obteny par grdee (ne eroirait-on pas
entendre Paul 7). Car e sont esux qui, leur vie terminée, sont
att settil de la mott, et & qui Pon peut en toute sdreté confier les
grands secrets de la religion, que la déesse rappelle et qu'elle

conyie, renés en quelque fagon par sa providence, & courir une
vie nouvelle’. » 11 fallait dono attendre I'appel divin et s"abstenir,

comme les initids, des aliments profanes et interdits : ce serait
un moyen de s'approcher ensuite plus dignement des mystores
d’une religion #i pure. Lucius se soumet, continue de vivre en
sa rotraite silenciovse ot d'assister pieusement aux offices de

ohaque jour*. L'appel supréme vient enfin sans grand délai, Isis
donnant en songe 4 son fidéle adorateur toutes les indications
voulues ¢t lui assignant comme initiateur le grand-prétre Mithra,
A raison d'un rapport divin qui existait entre leurs deux étoiles®.

Avant le jour, Luciug est chez le grand-pritre, qui déja lui-
méme est averti par la déésse - tous deux entrent an sanctuaire,
et, aprés Poffice du matin, le prétre sort d*une cachette un livre

L. « Nam el inferum clamstra of salutis tulelam in dese mann posita (of.
AF. 1, 18), ipsarnigue trondilionem i inxtar velunforiae moriis ef precarice salulis
celebrard : quippe quam transactis vitae temporibus, jam in ipso finitae lucis
limdne constitulos, queis tamen tulo possent magna religlonls committl silentis,
numen deae solest eiicers, ef sua providentia quodammode renuatos ad novae
repotmere rutsi saluths currlenla

1 N p'est A'ulenrs pus question denseignement caléchétique o muins
encore de prédication publigue. Un a supposé forl gratuilement que le sablinis
‘suggesties o0 monte le » grammateus =, quand la procession dn « Naviglum Isi-
dls » rovient au temple, était ane chalre & précher. Clest une estrade devant In
porte du temple, o0 l¢ seceélalre s'lnstalle pour lire devanit le collége des porte-
chime (pustophores), appelé comme pour entendre un discours (veful in eon-
clotimmn decaln ne dgnitie aucranement qu'un diseonrs ot jamals ¢ pronomed
dans cos conditions-1a pour lastruction de la fonle, et le suggestus a tout I'alr
d'¢ire dressd pour la circonstance), des weus pour Uempercar, le sénat, les
“chevallers, lo peuple romain, les nantoniers et Jes butean, tous b Intérts de
Femplre (ef. supr. p. 105, n. 2, le mandetum de 1’ archigalie). Le secrétaire Tisait
tout cela dans un livre, et & la tin 1 congédie le peuple per ln formule : Janic
 Egang (mots dowtenx ; ef. Dnevencn, Milhrosiitargee, 38).

3.« Ipsumque Mithram fllum suusm sacerdotem praccipuam, divind quadam
ut webat, mibl conjunctam, sserorem pdahiram decernil. »
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éorit en caractéres étranges, figures de Loules formes, bien
propres & dérober aux profanes le secret des mystéres. Clest
évidemment le rituel des prétres, écrit en caractéres hidrogly-
phiques. Dans ee livre Mithra lit & Lueius ce qui concerne les
objets nécessaires 4 I'iitiation, et Lucius fait ou fait faire gussi-
tot, sans lésiner, tous les achats qu'il feut. Au moment propice,
le candidat, suivi de la sainte cohorte des initiés, est conduit
par le grand-prétre & des bains tout proches du temple ; il est
plongé dans I'eau suivant le rite égyptien, et le grand-prétre
fait ruisseler I'eau sur lui de toutes parts en invoquant les dieux,
Rite de purification qui, sans doute, est un rite de régéndration,
bien qu'Apulée ne le dise pas’, Aprés ce baptéme, le jour étant
aux deux tiers passé, 'on revient au temple. La le prétre lait &
Luciug une admonition secréte, puis tout haut, devant I'assis-
tance, lui impose une abstinence de dix jours durant lesquels
il devra se priver de viande et de vin.

1. « Jamque Lempore, ul aiebal sacerdos, id postulinle, stipatum me religiosa
‘eohorte deducit ad prosimas balness ; et prius sueto lavacro tradituin, pras-
fatus devm venlam, purissiue cirewmrorans abluit ; rusumgue od templun
reductom, jum duabus dici partibus transactis, ante ipsa deae vestigin consti-
Luil. » L'importance da rite ressorl d'une lettre d'un xasezes du Sérapéon (ap.
Rurrzessteix, 77), oi la mention du « bapléme » (witz Pasnfopaba) ligure
Vinitiation tout entlére. Le baptéme auguel sssiste Ia communuuté Isingue
WesL pas un rite tout 4 Gt seerel. Les écrivains ehrétions le connaissent. Ten-
rToLLies, De Bapl 5 1 « Nam et sacris quibusdam per lavacrum initlantar fsi-
diy aicujus sul Mithrae » Hutrzexstias éonsidére comme se rapportant tout
entier au rite d'initintion isiogque eo possuge de Finmcos Marensos, 2« Ht
spemy bitam perdiy ot vitam, nee oslens! luminis splendore corrigeris, nee roen-
peratoe lbertatls quisels luslgoia, nee spent Libi redditse salutis agnosels, wes
ex pocoitentia practeritoruin evimdnmm indulgentism postulas. Frustea tbi
hane aguai quam colls putis allquands prodesse : ally est agua qua renovati
homines rensseutur. « L'autenr parle en dernter leu du baptdoe chrétien, muls
il ne Voppase pas directement oy baptéme isiaque. Le contexte montre qu'il
s'agit du culte rendu & lesu du Nil, et spécialement dins les fétes anmuelles
&' Osivis © 1 pourralt toutefols v avoir une allusion indirecte au bapléme inidgue,
F, Maternus wignarant probablement pas que 'enn de ce baptéme était iden-
tifiée & Fonu du Nil et étail censée régéndrer le myste comne Vean du NI avall
runimé Je cadavre d'Osivis (¢f. supr. p, 132, et Herrzensiex, 81-85). Mals In
« Jumiére montrée », Ia « liberté recouvrée » la « santé (spirituelle) rendue », la
+ rémission des futtes passées » no sunl pas des allosions AU Croyunces ou aux
rites Isiaques, c'est Vénumeraiion des biens qu'olire Vinitlation chrétienne et
dont le puien se prive par son incrédulité,
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Au terme des dix jours, & 'heure du soleil couchant, se célébre
Pinitiation. Les fidéles accourent an temple et, suivant I'usage
antique, font au candidat des présents de toute sorte, non,
probablement, que le candidat soit dés lors traité en dieu, mais
plutdt peut-itre parce qu'il va étre traité en mort, & moins que
oe ne soit en témoignage de bienveillance et de fraternité, Aprés
quoi I'on écarte les profanes, et le prétre, ayant fail revitir
Lucius une robe de lin écru, le prend par la main pour le con-
duire dans les chambres seerdtes du sanctuaire, oit s'accomplit
Pinitiation. Iei commence le secret, « Tu demanderas peut-étre,
lecteur curieux, ce qui s'est dit ensuite et ce qui s'est fait. Je le
dirais, ¢'il était permis de le dire. Tu le saurais, i tu avais le
droit de Pentendre. Mais, & cette téméraire curiosité, les oreilles et
la langue seraient coupables du méme erime. Que si pourtant
ton désir religieux te tient én suspens, je ne veux pas te mettre
plus longtemps & la torture. Ecoute donc, mais erois ce qui est
la vérité, Jai touché la frontiére de la mort, et, aprés avoir
foulé le senil de Proserpine, je suis revenu, porté & travers tous
les éléments. Au milieu de la nuit, j'ai vu le soleil rayonnant
d'une pure lumidre. Des dieux des enfers, des dieux du ciel je
me suis approché, et je les ai adorés de prés. Ce que je t'ai
raconté, tu restes, bien que tu I'aies entendu, condamné a P'igno-
rer'. »

Apulée, en effet, a toul insinué sans rien signifier de précis ;
il a donné une idée générale des cérémonies, sans déterminer
le moindre rite, sans répéter la moindre formule. Ni lui ni son
lesteur ne peuvent encourir le chatiment dit au sacrilege. Mais
il en u dit assez pour que l'on sache en gros ce qui se passait.
Et plus haut le prétre lui-méme ne nous a-t-il pas appris que
V'initiation se conférait par le moyen d’une sorte de mort, que
suivait un retour 4 la vie* ? De cette mort et de cette vie, de

LaMmﬁmm&.dn&alemM per ommnia vectus
elementa remeavi. Nocte media, vidi solem candido coruscantem lumine ; deos
Inferos et deos superos accesst coram et adoravi de proximo. »

2. Supr. p. 146, 0. 1.
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leurs mythes et de leurs rites nous sommes relativement bien
informés. Le rituel de Pinitiation était 'ancien rituel osirien,
le rituel des funérailles, qui avait é1é appliqué au pharaon vi-
vant comme il était appliqué & tons les dieux, et que I'on appli-
quait mamtenant sux mystes pour les introduire dans la eom-
munion d'Osiris et de son immortalité : 1'Osiris que mainte-

nant Isis ramenait de la mort & la vie, o'élait Pinitié', Cest _

pourquoi, dans lo sancluaire secret, les péripéties du drame
osirien ne se déroulaient pas seulement devant le regard du
myste, elles se réalisaient autour de lui, sur lui, en sa personne
et pour lui. Si done Lucins a touché d’abord la frontiére de la
mort, ¢'est que les cérémonies de linitiation commengaient,
comme les fétes osiviennes, comme le rituel du sacrifice, par la
commémoration de la mort d'Osiris ; mais dans le cas présent,
Osiris tué, Osiris mort, ¢’était le myste; et les rites que 'on
accomplissait sur ce prétendu mort étaient les mémes, en sub-
stance, qui s'étaient depuis des siéeles pratiqués en Egypte sur
les momies, les statues funéraires, le pharaon vivant, que I'on
pratiquait sur les statues divines, spécialement sur celles d'Osiris
dans le service ordinaire de ses temples et a Poccasion de ses
fétes annuelles.

Mais Osiris, rappelé & la vie par les soins d'lsis, n'avait pas
repris la royauté sur les vivants, il s’en était allé présider a
Pempire des morts. Cest pourquoi le myste, aprés avoir été
Osiris mort, avoir é1é traité en cadavre, puis ranimé et ressus-
cité comme Osiris, « foulait le senil de Proserpine s, il faisait
un voyage au pays de la mort. C'est le monde infernal avee
ses secrets qui se révélait & lui. Dans cette nouvelle phase du
drame liturgique, il était Osiris pénétrant dans le royaume des
Ménes, et des représentations du séjour infernal passaient de-
vant ses yeux. Sans doute le promenait-on & travers des chambres
ot le monde des morts était reproduit en des peintures ou des
sculptures ; car le nombre des figurants liturgiques ne pouvait

1., Moner, Roix e dienx, 197.

4 _l.._'.l..g'.__!.'
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pas dtre bien considérable, et supposé qu'ils eussent un rdle
dans ootte partie du mystire, comme ils devaient en aveir un
dans la préeidente, du moins avaient-ils besoin d'un cadre appro-
prié & leur fonction'. 1l est superflu de vouloir conjeoturer les
détails de oe tableau, on hien de se demander si le myste n'aurait
pas 6 alors soumis au jugement d'Osiris* © hypothése pen vrai-
semblable, car le myste n'est pas, dans ce voyage, assimilé 4 un
mort du eommun, il est privilégié, et Pon ne congoit guars qu'on
lui ait, & ce point de la cérémonie, suggéré des doutes sur ses
ohanoes de salut ; il pouvait voir le tribunal d'Osiris, mais pas
comme y élant actuellement sujet.

La suite de litindraire s'explique par la combinaison fort
ancienne des mythes osiriens avee les mythes solaires. Le soleil
aussi, tous les jours, ou plutdt toutes les nuits, traversait les
enfers dans sa barque ; ainsi faisait Osiris, associé au soleil et
identifié & Ra. Ainsi fait le myste; et c'est pourquoi, ayant
traversé en Ra-Osims le royaume infernal, il monte dans les
mémes conditions vers le mande eéleste, comme le soleil monte
& Phorizon chaque matin. Lugius a fait le tour du monde an
cours de la cérémonie d'initiation®; aprés avoir parcouru les
enfers il est monté aux cieux ; il a ainsi pu voir le soleil on pleine

1.l west plus question des simples initiés. La communauté s'est réunie pour
Foffice du soir et elle a fait féte au myste qui va subir Ia grande épreuve el rece-
volr ls consdoration supréme ; elle s'est dispersée ensuile ef so retrouvera le
lendemain A 'offige du matin pour saluer I'élu d'lsis,

‘& Rien oo 8'y oppose, puisqu’on est dans un mande de fietlon. Bryax, 279,
Suppose que Lucius a va le soleil nocturne, le soleil tel qu'il est pendant I nuit
quand Il traverse Je monde infernal ; Vinitié n'aurait done fait que traverser les
enfory avee lo sulell pandant La nuit, et il en sortirait aveo le solell lovant. En
Sal, catte combinalsan paralt fort logiqus : mais Apulée semble dire autre chose,
TEa été « per omniu veetus elementa o, et ceci nindifue pas une simple traver-
sée du monde Inférieur : 1l a vu aossl le monde supérieur, 11 oppose les dleux
supériours wux. disux infériours, et il parait voulair dire qu'il les a adarés ehez
oux : rien yraiment n'empiche qu'on lui ait fait voir midi 4 minuit, les rites de
58 moet of de sa résurrestion détant sulvis d'une sorte de révélation cosmique.
Par elementa » on n'entonduit pus senlement, les quatre substunees simploa dont
Foppmition st s mélange praduisent Lous les phénoménes dn monde sensible,

mals aussi Jes astres et on géndral Jus principes du tous les corps célestes ou
Lerrestres o Comoxr, 189, 294, nn. 16-18.
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nuit ; et comme il avait vo de prés dans les enfers les dieux d'en
bas, il a pareillement vu de prés ceux d’en haut, toujours dans
les mémes conditions, o'est-a-dire que, dans quelque salle amé-
nagée a cet effel, brillamment éclairée, ot il y avait un globe
brillant qui représentait le soleil, il a eu la vision du monde
céleste, Et l'on comprend que, dans ce voyage, il ait traversé
tous les éléments, puisqw’il a parcouru toute I'économie des
mondes. 1l a fait comme le soleil, il est devenu le dieu-soleil,
il 'est, et c’est en cette qualité qu'il apparaitra, on pourrait
dire qu’il se lovera le matin, comme R4 et comme Horus, de-
vant la pieuse agsemblée qui va se presser a Uoffice de 'aurore
pour rendre hommage au nouvel élu.

Il n'y a pas lieu ici plus qu’a Eleusis de supposer una compléte
hallucination de I'initié ou une machinerie savante aves une
mise en scéne habilement truquée. Apulée n'a pas un mot qui
implique I'extase ou la vision®. Il a vu ee qu’il dit, une suceession
de rites ot de tableaux qui représentaient, réalisaient mystique-
ment sa propre mork, sa résurrection, son voyage osirien dans
le monde inférienr ot le monde supérieur. Les moyens employés
auraient été jugés enfanting par un profane ; mais ils étaient
présentés par la foi & la foi ; tont cela était vivant pour I'ima-
gination croyante, et le pieux Lucius, profondément ému, ne
songeait guére i demander qui avait accroché le soleil au pla-
fond de la salle oit on le contemplait & minuit, ni comment se
préparait lillumination du monde céleste enfermé dans cette
chapelle ; il ne s’arrétait pas davantage & penser que les dieux
offerts 4 sa contemplation étaient de vulgaires statues, ou bien,
si les roles divins étaient tenus par des membres du corps sacer-
dotal, les gens qui 'entretenaient chaque jour durant son noyi-
eiat. Tonut entier au spactacle divin qui se déroulail devant lui,
il an jouissait naivement, sans autre illusion que celle d'une foi

1, Ceux qui parlent d'extose (encors Cousont, 245, n. 106) devraient bien
nous dire ce qu'ils entendent par 14 © d'une extase Apulée n'c@l rien pu dire, et
s promenade & Yravers les mondes ne s'exl pas faile umiquement dans son imn-
gination, si bien gu'on ne peul pas non plus parier de vision,
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surexcitée par le naturel entrainement de la retraite, de I'absti-
nence, des entretiens pieux et des fréquentes priéres. Et I'on
n'a pas davantage a placer dans cetto nuit sacrée la réveélation
d'une doetrine transcendante sur les antinomies de I'univers,
la lutte du bien et du mal dans Uhomme, la vérité et la sagesse
qui constitueraient le sens profond des rites. Plutarque' a pu
comprendre ainsi, & distance, la religion d'lsis, comme il com-
prenait toute religion ; mais il est évident que Lucius n’a rien
entendu de pareil. On ne lui a pas enseigné la philosophie morale
que Plutarque veut retrouver partoul, pas méme la métaphy-
sique transcendanle que Ilui-méme a mise dans la premiére
révélation d'lgis et qu'il tenait de ses prétres®. La nuit sainte
de Pinitiation ne connait que des représentations et des actes
purement religieux : on est introduit par les rites osiriens dans
le monde divin ; on voit les dieux de prés, on les adore. Et n’est-il
pas vrai que la moindre legon de théologie abstraite ou méme de
morale philosophique troublerait 'économie religiense des rites
et refroidirait la donce émotion du myste ?

Au matin, Lucius reparait dans le temple ol se célébrent les
rites ordinaires du culte, et la cérémonie qui ¢ouronne Pinitia-
tion ne tombe pas sous le secret. L'office commun du jour étant
terminé, l'initié s'avance couvert de douze vétements sacrés
(figurant peut-étre la course annuelle du soleil et les douze mois
de I'année) ; une estrade en bois a été préparée aun milieu du
temple, devant la statue d'lsis; Lucius y monte, splendide
dans sa robe de lin blanc & fleurs, la chlamyde qui lui pend

_des épaules jusqu'aux talons, «la vobe olympienne» oit 'on
voit les figures de toutes sortes d’animanx ; il a dans sa main
droite une torche allumée, sur la téte une belle ¢ouronne en
fenilles blanches de palmier, qui ont apparenee de rayons. On
tire les rideaux qui cachaient U'estrade, et Lucius, costumé en
dieu-soleil, installé comme une statue divine, est montré tout
4 coup & la foule qui le contemple avec admiration et dévo-

1. De [s. 40, 49,
2. Supr. p. 144, n. 1.

|
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tion'. C'est la cérémonie de Pintronisation rovale?, transformée
en apothéose de Uinitié. L'henreuse « naissance » de celui-¢i est
célébrée ensuite, comme il convenait, par un fin et agréable
déjeuner?. La rite d’apothéose et le pieux festin se répétent le
lendemain, et les fétes de l'initiation sont accomplies.

Les eérémonies ainsi déerites par Apulée constitnent un rituel
complet d’initiation, qui doit étre le rituel commun des initiations
isiaques. On admet volontiers qu'il y avait des degrés dans ces
initiations, et que Lucius 4 Corinthe n'avait pas été¢ admis an
degré supérieur, parce que, venu & Rome, et fréquentant assi-
diiment le temple d'Isis an Champ de Mars, il eat, au bout d'un
an, la surprise de se voir appelé par la déesse a4 une initiation
nouvelle. Lui-méme se croyait pleinement initié : il consulte les

prétres, et il apprend, 4 son grand Stonnement, qu'il a été initié
seulement aux mystéres d’Isis, mais qu'on ne lui a pas révélé
eeux du grand dieu, pére supréme des dieux, I'mvincible Osiris.
Bien que les divinités fussent eonjointes et n'enssent qu'un seul
culte, une différence considérable existait entre les deux initia-
tions : Lucius devait se faire aussi serviteur du grand dien®. De

1. « Mane factum est, et perfectis solemnibus ('oflice ordinaire), processi
duodecim sacratus stolis, habito quidem religioso satis, sed effari de eo nullo
wvinculo prohibeor | quippe quod tune temporis videre pracsentes plurimi. » —
Lucius se garde bien de dire ce que signifient ces douze robes ; suns doute les
Iul a-t-on mises & mesure qu’il s'avancait a travers les « elementa » mais cecl
est un secret ; il peat parler do costume gu'il a porté linalement le matin de-
yanl la eommunauté enliére, — « Namque in ipso aedis sacrae meditulliv, ante
deac simulacram constitutum tribunal ligneum jussus superstiti, byssing qui-
dem sed fNoride depicta veste conspictus... Hane olympiecam stolam sacrati
nuncupant. Al munu dextern gerebam flammis adultam Facen, €t capul decora
corana cinxerat, palmae candidae foliis in modum radiorum prosistentibus, Sie
ad instar Solis exornato, et in vicem simulacri constituto, repente velis reduetis,
n aspectum populus haerebat, » Brimzesstem, Dis iranische Erldsungs mys-
tericm, 98, 164, 167-168, enlend que Lueius, & chacune des douze heores de
Vinitiation nosturne, a recy ny vélement nouvean et finalement la afola olym-
plaga, qui reste 4 17initié ; les fignres d'animaux sur la robe pourralent étre les
signes du zodiaque. CL GusonT, 283, 1. 69

9. G Moner, Regould plure®niqoe, 81-83, 252

4. « Exhince festissimum celebravi natalem sacrorum ; el suaves epulae, et
faceta convivia. Dies etiam: tertius pari cerimoniarum ritu celebratus, et jenta-
enlum religiosum, et telotae legitima consummatio. »

4. » Eram denigue coltor assiduvs, fani guidem advena, religionis autem
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nouveaux songes le décident, ot il trouve un consécrateur dans
les mémes conditions qu'a Corinthe. Le pauvre Lucius vend
_ ses hardes® pour subvenir aux frais de la cérémonie, fait encore
une fois abstinence de viande pendant dix jours,et se voit initié
aux « orgies nocturnes » du grand Sérapis. Comme il ne dit abso-
lument rien des particularités de cetle seconde initiation, tout
porte & eroire qu'il ne déopuvrit pas beaucoup de nouveau dans
les pratiques de «la religion sceur »2, .

Mais il n’en avait pas fini encore aves les invitations d'lsis
ot les exigences de ses prétres. Quelques jours aprés la seconde
initiation, un songe Pinvite & en recevoir une troisibme. Son
troublo est gmnd., ¢t un soupgon germe dans son esprit contre
los pﬂ'ctm qui lui ont conféré les deux premiéres. Isis rassure
le malbeureux, dont Uinquiélude allait jusqu’a menacer sa rai-
son : trois initiations valent mienx qu'une et ne font que mul-
tiplier les gages de félicité perpétuelle ; heureux celui qui jout
trois fois de oe qui est & peine accordé une fois au commun des
mortels ; d'ailleurs Lueius a &6 initié en provinoe, et son beau
vitement est resté au sanctuaire o il a regu 'initiation ; il ne
pourrait faire ses pridres en grand costume dans le temple de
Rome, anx jours de féte, ou bien §'il en recevait 'ordre ; ¢'est
pourquoi les dieux, dans son intérét, lui enjoignent cette troi-

indigena... Bt ruesus leletao, rursus sacrorum commonel (mumen). Mirabar
quid rel tentarel. quid pronuntiaret foturum, Quidnl 7 plenissime jam dudum
widebar loltiatus. Ac dum relfgissum serupulum partim apud sensum meum

partim sacratorum consiliis examino, novem mirumgoe plane com-.

disputoe,
perior : deae quidem e Lastum sacris imbutum, at magnl ded denmgque summi
parentis, Invictl Osirls, necdum: saceis Hlustratom : quanquam enim' connexa,
Immo yero unita ratio numinis religionisque essel, tamen teletae discrimen osse
4 L
1.1 avall hésitd : « ad istum modum desponsus sucris, sumptunm tenuitate,
‘eontra volum meum, retardabar. = Mals le dieu insista, et il lui fallut ¥'exéouter,
Lo eas ont tout & Iwit curieux, Apulée n'a pas did s'apercevoir qu'il était eir-
convenn par les prétres, qui sans doute lul suront un peu préparé la matidre de

2..;!‘!3“&%%& rursus decem diebus Inunimis
eontentus cibls, lnsuper etiam de Serapis principalis dei noeturnis argiis illus-
m(mmmmmn.mmm Isis), plena Jam
Aducla germanae religionis, obsequium divioum frequentabanm. «
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sidme conséeration'. Nouvelle abstinence de dix jours et méme
davantage, au terme de laquelle Lucius est encere initié, Cette
foig, il n’a pas un mot sur los rites, cartainement identiques &
oeux da Corinthe. Les prétres daignérent ensuite agréger au
colldge des pastophores, prétres de second rang, qui portaient
les petites chapelles ol on mettait les statues divines, un homme
qui avait si bonne volonté, et Luciug fut trés fier de montrer
dans toutes les processions sa tdte rasée selon la rogle®.

Des deux derniéres initiations la troisidme au moins ne compte
pas, et la seconde méme est bien suspecte. Si Lusius était resté
i Corinthe, il n’aurait jamais entendu parler d'autre mitiation
que celle qui lui avait été d’abord conférée. La troisitme initia-
tion est identique de tout point & la premiére, et ne constitie
pas un degré supérieur & celle-ci. La mention de la belle robe
laisse voir le motif réel qu'on eut d'imposer & Lucius la réité-
ration du mystére : les confréries avaient leur organisation
locale, leurs frais et leurs revenus partieuliers ; pour compter
parmi les initiés romains, pour avoir droit @ leurs privilages,
Lueius devait faire les dépenses ordinaires de U'initiation ; ensuite

1. « Et ecce, post pauculum tempus, inopinatis el usquequaque mirificis
Imperiis deum rursus nterpellor, et cogor lertiam guoque lolotam selseltare.,,
Quo me cogitationis nestu flucluantem, ad instar insanise pereitum. sio ins-
truxit nocturna divinatione elemens imago : Nihil est, inquit, quod numerosa
serie religionis, quasi quidgquam sit privs omissum, terreare. Quin assidua ista
numinum dignatione laetum capesse gaudiom el® polius exsulfa, ter fulurus
quod alll vix semel conceditur, Celernm fufura tibi sacrerim fraditlo perneces-
saric ast; si leewm nune sallem repulaveris, exuvias deae, quas in provinecia
sumpslsti, In eadom solo depositas perseverare, nec te Romae diebus solemni-
bus vel supplicare his, vel quum praeceptum fuerit felici itlo amictu fustrari
posse. Quod felix ltagque ac faustum, salutareque Libi sit, animo gaudiali rur-
sum sneris initiare, diis magnis auctoribus, »

9, « Ac, ne sacrls suls gregi cotero permixtus deservirem (on saisit iel le fnible
do Lucius, une pointe de vanité parmi beaucoup de fervour, avee un esprit
faussé par Pappétit du merveilleax) in collegium me pastophororum sporum,
jmmo Inter Ipsos decurionam guinguennales (administrateurs luiques des inté
réts du temple, sorte die consell de fabrique, les communailes isiagques, comme
celles de Mithra el les autres sodalicia religieux, ¢tant organisées & Finstur des
municipes ot des bourgs. Cususy, Myslires de Mithra®, 174) adlegit. Rursus
denique, quam raso eapillo, collegii vetustissimi el sab illis Sullag temporibus
conditi munia (les fonctions de pastophore), non obumbrate vel oblecto ealvitio,
séd quoquoversus obvio, gaudens obibam. «



il appartiendrait vraiment & la communauté'. Disons qu'il a
regu denx fois le méme sacrement. Quant aux mystéres d'Osiris
ou do Sérapis, on ne les a pas non plus inventés pour exploiter
sa orédulité ; d'autres dmes simples y auront participé. Mais
comme ces mystires ne sont, par rapport aux mystéres d'lsis,
ni préliminaires ni complémentaires, et qu'ils ne peuvent dtre
ni un degré infévienr ni un degré supérieur de ceux-ci; comme
les mystéres d'Osiris ne pouvaient étre que des mystéres d'Isis,
de méme que seux-ci dlaient incontestablement des mystéres
@'Osiris : il n'est pas trop téméraire de supposer que le clergé
d'lis au Champ de Mars en a pu dtre 'inventeur, sous prétexte
d'honorer Osiris, ot probablement pour augmenter los revenus
du sanctuaire. Ce serait done une varidté secondaire et peu
importante des mystéres d'Isis. En tout cas, il ne semble pas
quion puisse supposer on ceux-ci plusieurs catégories d'initiés®.
Le culte ne parait pas avoir admis d'antre distinclion que celle
du clergé, lequel avait sa hiérarchie propre, et des initiés, ol
Pon ne voit pas qu'il y edt différents grades.

A Ce trait, fort explicable, n'est paint 4 Vhonneur da clergd d°Isis et ne relave
pas beadcoup les mystires égyptiens. Le raisonnement : « trols Initiations va-

‘miouX qu'une 5, oe se comprend non plis quiau point de vue de Péclectisme
paten. On se falt Initier & deux temples d'Ials comme on se ferult, et comme on
*a fuisait initier & deux ou plusiears mystéres différents, eroyant par 1A aug-
mentor ses chances de salul. Peser le potins exmulla, sup. p. 153, n. 1. Jamais,
dans PEglise ehritienne, oh ne so seralt avisé de voulair rebaptiser les fidéles
| wﬂ-mwhl'm:ﬂln question se poxa seuloment
e wavalr sl Pon mebaptiserait les hérdtiques. Les mystéres paiens, qui ne con-

mlent point d'Ndrdtiques, ne cradgnalent pas autant de multiplier les bap-

L Ce qwApulée dit des mystives d'Osirls n'invite pas 4 les regarder comme
coordonnés aux mystéres d'lsis de ks méme fagon que I'époptie, par exemple,
Fétalt & ta promiire tnitiation d'Eleusis (CrwoxT, 91) ; autrement initiation

Pumaing de Laclas gk mystéres o lsbs,postérlenre & son nitiation aux mystéres
; I'-lll fuit descendre an degré que, dans I'hypothése, cette derniére
Initiation lul avilt talt dépasser,




CHAPITRE VI

MITHRA!

On a pu dire que les mystires de Mithea avaient balancé la
fortune du christianisme?®, Du moins semblent-ils avoir &,
au 1" siecle, alors que la propagande chrétienne bat son plein,
celui des cultes de mystéres qui gagnait le plus de terrain dans i
le monde occidental. Ils n’avaient pas de quoi vainere le chiis- Fig
tianisme ; mais ils ne laissaient pas d'étre pour lui un rival dan- : '
gereux, ot les Péres de I'Eglise I'ont bien senti. Eux-mémes o -
semblent avoir trouvé dans certains traits de ces mystéres une :
affinité avec les rites chrétiens, qu'ils percevaient moins nette
dans les autres. Par malheur I'histoire, I'économie intérieure
et les rites du culte mithriaque ne sont que trés imparfaitement

1

Le culte de Mithra remonte aux origines du peuple indo-ira-
nien®. Dans I'ancien panthéon védique, comme dans la religion
médo-perse et celle de I"Avesta, Mithra a sa place, la auprés de
Varouna, ici auprés d'Aboura Mazda, comme un dieu de la lu-
midre et de la vérité, Sa personnalité s’est effacée dans la tradi-
tion de PInde, elle s’est accentnée dans celle de I'Iran, et dans

1. Ouvrages & consulter : Cusont, Texfes of monuments figurds reliddifs uux
mystires de Mithra (Bruxelles, 1894-1806 el 1809) ; Lex myniéres de Mithra®
(Bruselles, 1013) ; Les Religions orientales dans le paganisme romain, 145-149 et
notes afférentes : Tourars, La [Wgende de Mithra, dans Revue de I'hisfoire dey
religions, murs-ayril 1902 (xnv, LVH-157) ; Perrazzosy, 220-273

2. Rewan, Mure-Aurdle, 579, « 8i le christianfsme e0t €& arrété dans sa
croissance par quelque maladie mortelle, le monde et él¢ mithrinste. «

3. Cumosxrt, Mpstires, 1-3, On trouve, au xiv* sidgcle avant notre éra, Mithra,
Varouna, Indra et les Nasatiya mentionnés comme diens de Mitani IMésopo-
tamie du nord), dans les inscriptions cunéiformes de Cappadoce, GL K Meven,
Geschichte des Alerfumas, 1, 1, 580, 829,
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les mystéres elle devient prépondérante. En Perse, dans la
religion préavestique, Mithra occupe la position de médiateur
entre le monde supérieur et lumineux, ol trone Ahoura Mazda
(Ormazd), ot le monde inférieur, o s'exerce I'activité funeste
d’Angro mainyou (Abriman)’. Au temps des Achéménides,
Mithra et la déesse Anahita sont les divinités principales, &
edté d’Ahoura Mazda®. Les rois honorent spécialement Mithra,
dispensatenr de la gloire royale, le prennent & témoin ‘de leurs
serments et I'invoquent dans les combats. Dans le méme temps,
la veligion perse, transformée en Mésopotamie, s'improgne d’as-
trologie, sous linflusnce de la sagesse chaldéenne®. Elle se
maintient sous cette forme nouvelle dans certaing royaumes
d'Asie Mineure, apris la chute de empire perse, et elle subit
alors Pinfluence hellénique®.
Comme I"ancienne religion védique, Pancienne religion médo-
perse n'avait pas d'images, et ce ful une nouveauté quand
Artaxerxés Ochus érigea des statues d'Anahita, & Pinstar de
Babylone®. En Asie Mineure, ¢'est tout le panthéon qui s’hellé-
nise dans l'art religieux, et principalement Mithra, dont la
figure passe décidément au premier plan. Pendant qu'on iden-
tifie Ormazd & Zeus, Ahriman a Hadés, et les autres figures du
panthéon perse i des équivalents grees, Mithra garde son nom,
'pme que son caractére et sa fonction n'ont pas de correspon-
dant parmi les divinités helléniques. Alors se crée le grand
symbole de cette religion transplantée, le Mithra tauroctone?,
ﬂl‘d’u’n apparait dans son mythe principal et sans doute aussi
dans Pacte essentiel de son culte. Zeus-Ormazd est le dieu su-
préme, mais Mithra est pratiquement U'objet de la religion, parce
quiil en est le heéros divin, tout comme, dang lo christianisme,
le Dieu unique s'efface dans le culte derriére le Christ, agent du

1. Preramgus, De {5 46, 2 szl W Sgme Ildpoay by quoizny dvopalovmy,
2. Cosowy, Mgstére, 8.
8. Cosont, Mygslives, 10-11, 121 | Religions erienlales, 136, 272,
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salut., Aussi bien le fond des croyances et des rites demeure-t-il
oriental et méme perse sous les formes et le langage helléniques?,
Ce doit &tre une des canses pour lesquelles la religion de Mithra
n'a guére pris pied en pays greo et a élé vainoue par le christia-

. nisme, qui n'avait pas retenu de son origine une marque natio-

nale ni Pattirail d’un culte exotique.

Par ailleurs, le culte de Mithra, tel qu'il se répandit dans
Pempire romain, n'avait rien d’une religion nationale. A la
différence des cultes que nous avons jusqu'd présent ébudiés,
eelui de Mithra était tout en mystire, o'est-a-dire qu'il ne se .
oélébrait que par et pour les initiés. Dionysos avait son culte
public et ses confréries de mystére ; les déesses d’Eleusis avaient
leurs cérémonies publiques d’intérés local, et leurs rites d’initia- k.
tion dont la solennité ne s'enfermait pas tout entiére dans le s N
temple, bien que le principal en fot secret. Le culte de la Mére
et d’Altis se présentait dans des conditions analogues, avee des
fétes publiques, qui étaient censées importer plus ou moins &
Pintérét commun, et des rites secrets qui ne concernaient gque
les initiés, De méme le oulte d’Isis. Celui de Mithra est entiére-
ment fermé ; ¢’est un culte de confrérie. De ce chef, il ressemble
an christianisme des premiers siécles avec ses groupements
exclusifs et son culte entiérement secret. Mais Porganisation des
confréries mithriaques est bien plus étroite que celle des com-
munautés chrétiennes.

Les confréries de Mithra ne recrutent que des hommes et
n’ont pas d’initiation pour les femmes®. Lacune considérable

1. Costanr, Mystres, 23. « Si le fondement théologique de la religion fut
sensiblement modiflé (par la spéeulation philosuphique), son cadre liturgique
resta relativernent fixe, et Paltérution du dogme se conellia avec le respect du
rite. » lel comme ailleurs on doit, ce semble, distinguer entre les spécolations
des philosophes et les croyances communes entrelenues par Ie culte mime, Ce
n'étajent pas les spéculdtions qui constituaient ln religion mithringue, c'était
1o culte et lu foi qui &'y rattachait,

2. Cumont, Monamends, 1, 330, Opinion maintenue dans Mystires, 183, n. 1,
« L'exclusion des femmes fut de régle dans toul I'Occident... Toutefois un texte
de Powrnyne (De abstin. v, 16) allinue que les femnies pouvalent recevoir cer-
t ains degrés d'initlation, H doit s’appliquer aux communaulés ou au molns &
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autant que singulibre dans une religion par ailleurs trés haute
et savamment élaborée en économie de salut ; mais cette lacune
n'a été nullement intentionnelle, &t probablement résulte-t-elle
des conditions mémes dans lesquelles ont été constitués les
mystéres de Mithra. Si un mystére avait pu sortir du mono-
théisme juif, ce mystére aurait pareillement ignoreé les femmes et
n'aurait eu aucun souci de les initier, parce qu'elles ne comp-
taient pas antérieurement dans la religion el ne participaient
pas activement aux fonctions du enlte. Or il en était ainsi en
Perse. Los femmes sont tenues en dehors des mystéres parce
qu'elles navaient jamais eu part active aux cérémonies de la
religion, qui étaient aux mains des prétres, des princes, des chefs
de famille. Cette espéce d'indifférence a I'égard des femmes était

une partie des communautés d'Orient. on, dans les cites, les femmes partici-
palent nussi en quelque mesure aox affaires pobliques. OUn a découvert 4 Tripoli
@ Afrigue (Do) Ie tombeay d'une Jea (quae len jucet), gqui semble bien 8tre une
lionne mitheiague, « Porpbyre, en eilet, aprés avoir dit que certains mages
enselgnent la métempsycose el que celle croyance est insinnée dans les mys-
tires, Aloule : 4o w9 iy patdyowiac tae auTav Gavimy pdsTas Adsveag xaksiv, TG
& ywalxa; Sabaz, vols 31 Smvperederas wbpxuxs. ind e téiv ﬂ‘cpuli (le texte de
Porphyre parall altérd en cet endroil) 2==6i 132 2zl [tpatt.., oot mposRYspEinYTAL
{2 =3 v l:lpllsﬁtm wepesibeca: mavoodanas Jbav pepsic. Peal-8tre celte
indication n'est-olle pas aussi déconcertante qu'elle parait sy premier sbord
@ qui admel que Mithra refusall « Is connaissance des choses divines a la
maltié du genre bumain « (Comoxt, Mysteres, 164), Bien n'oblige & supposer
une exclusion sussl absolue. La religion mithriaque avait certadnement des
régles de vie pour les femmes comune pour les hommes ; senlement la hiérar-
ehiie des Inttiations élait constituée en dehors des femnmes, et les fonotions
&qﬁo 0o les regardalent pas. Dans la mesure oft cirtaines d'entre elles par-
Ueclpaiont plus spécialement & la vie religiense de la communauté, elles rece-
walent sussl un ttre : « hydne », d'aprés Porphyre, « Honne », d'aprés Vinserip-
'ﬂtﬁm Llinseription tnviterait & lire aussi dans Porpbyre, comme on 1'a
dsulvac, wu Hew de (afexs, qui serait une fausse lecture. La mention
1 n#fhh&qmduyeﬂamuuune:&m pour les hommes,
n'a existe nulle part une série d'initintions fEminines qui ag-
le pendant des Inltiations maseulines. Une seule dénomination exis-
~ tait, purce qu'll 0’y avait pas pour les femmes d'initiation proprement dite ni
‘de place dans 1s hidrarchie des mystéres : ¢'était Je titre religienx de quelques-
~ umes, qui ne coostituait pas ces llonnes en groupe ayant sa place marquée dans
| des grands rites 4 cité des Corbeanx, des Lions et des Algles. En
Vétat des 1 il paralt superfly de spéculer sur Vorigine et Vextension
de cette dignité féminine. Elle pourrait étre fort aneienne, et son ubsence en
Occident s'expliqueralt par les conditions de la propagande.
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f:am: meonvénient 1a o elle correspondait aux meeurs nationales ;
il n’en allait plus de méme dans les pays oil la condition de la
femme était différente. La religion de Mithra parait s'étre com-
plétée & cet égard par une sorte d'association avee le culte de
la Grande Mére. Pendant longtemps les deus cultes avaient voi-
siné en Asie Mineure, sans pourtant s’amalgamer. Ces bonnes
relat‘-lons um‘;l.muerent lmjsque le culte de Mithra se propagea en
Oceident?, Souvent le mithréum se compléte en quelque fagon
d’un métroon, installé tout auprés® : la religion des hommes se
satisfail dans I'un, et celle des fermmes dans Pautre. Mais cette
combinaison, si elle offrait des avantages pratiques pour la
propagande, ne laissail pas d'avoir ses inconvénients, L'influence
morale de Mithra ne pouvait que relever le culte de la Mére ;
mais le bienfait n'était pas réciprogue, et Cybéle, en fait d'idées
et de morale religieuses, n’ajoutait rien a Mithra, De plus le
développement du culte mithriaque en religion compléte se
trouvail ainsi paralysé.

D’ailleurs, si le culte de Mithra s’est organisé en cercles fer-
meés, oi les hommes seuls étaient admis, ce ne doit pas étre
parce que les mages d'Asie Mineure, formant une caste ou une
tribu dans laquelle le sacerdoce était héréditaire, auraient con-
senti peu & peu a initier les étrangers, dans des cérémonies
secrétes, & des dogmes cachés, en répartissant les néophytes
en diverses catégories®. On n'a aucune raison de supposer qu'il y

1. Cumoxnr, Mysliéres, 1868-190),

2. » Le plus anclen mithréum connu é1ail sttenanl au métroon d’Ostie ; de
méme & Saalburg, les denx temples étalent situés & gquelques pas 1'un de "ap-
tre. » Cusonr, 189, ‘

3. Hypothise de Gumoxt, 26, qui compare Vinitintion de Néron i In magie
par le roi Tiridate ; mais le cas parait tout difiévent, et ce que dit Prse, Hist.
nal, *xx, 66, ¢curte la possibilité d'une identification, qui serait assez com-
promellante pour les mystéres, « Immensum el indubitatum exemplum est
falsae artis (In magie )quam dereliquit Nero... Nibil membris defult (il n‘avait
pas de défaut corporel qui compromil le sueeds des opérations). Nam dies eligere
cerlos, liberum erat, pecudes vero, quibus non nisi ater colos esset, facile. Nam
honiines Immolare (chose supposée contumitre aux ngicivns) etiam gratissi-
mum (& un Neéron). Magus ad evm Tiridates veneral... Magos secum adduxerat.

Magis etiam cenis eum initiaverat. Non tamen cum regnum e darel (Nero),
hane 4b o (Tiridute) secipere artem valuit. Proinde ita persussum sit intesta-

n
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ait ew, dans les mystéres de Mithra, ce qui n'a pas réellement existé
dans les autees, une doctrine ésotérique dont Fimitié rec evait
communication sous le secret. Chez Mithra comme chez les
autres disux de mystéres, ce qui est secret, ce n'est pas la foi,

e sont les rites, Ajoutons que I'économie des mystéres mithria-
ques n'imnvite pas & les regarder comme dérivés, en quelque fagon,
du sacerdoce magique. Dans cette hypothése, ils devraient lui
dtre subordonnés, et ¢'est le contraire qui a lien. Les prétres
sont an serviee des confrévies mithriaques, pour les besoins du
culte, ils ne lex dirigent pas ; et le plus hant degré de Uinitiation
mithringue ne se confond pas aveo la qualité de mage, il en est
indépendant. L'Avesta nous montre de quoi le sacerdoce magique
éait capable : organiser wn culte officiel ou la part du laique
gerait infiniment réduite. Jamais ce sacerdoce n’aurait songé &
instituer des confréries dont il me serait pas le maitre.

Tl parait done préférable d'admettre que 'origine des confréries
mithriaques, en ce qu'elles ont d'essentiel, remonte jusqu'a an-

cienne religion perse, et que leur développement aura été étoufié

en Perse par I'influence croissante du sacerdoce magique et
‘par les progrés du zoroastrisme, tandis qu'elles se maintenaient

an dehors, on elles avaient pris solidement racine et ot elles
ont pu grandir librement. Les degrés de Uinitiation mithriaque

ne se présentent pas du tout comme les différents grades d'un
‘sacerdoce higrarchisé ; ils ont gardé les dénominations, les cou-
tumes, les rites qui conviennent & des sociétés de mystéres
tﬂlﬂq‘u'on en rencontre chez les non-civilisés ou les demi-civi-
lisés?, Leur économie étrange a di &tre, pour le principal, im-
portée de Médie et de Perse; le secret des initiations remonte
4 lear origine, il est inhérent & leur nature, Elément de I'an-

M frritam, inunem esse, « etc. Les mystives sont une religion, non wne
Tangle, et les deux ordres d'initiation sunt différents, quoique d'ailleors, il y ait
en de Ia magle dans les mystéres, ot que les mages sfent été abondumment
pourvas de recettos contre les maavais esprits, L anclienne religion des Perses
comportall des rites secrets, & en juger par ce que dit Prutangue, Arfer, 3,
des cérémonies de la conséeration royale,

1. C1 supr. pp. 36-37.
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cianne religion perse, los confréries de Mithra se seront implantées
aveo elle en Asie Mineure ; tant qu'il y a eu de petits Etats indé-
pendants qui pratiquaient cette religion, les confréries de Mithra
se trouvaient rattachées i une religion nationale dont les mages
ttaient les prétres, Ces petits Etats ayant Pun aprés Pautre dis-
paru, le sacerdooe magique demeure sans appui officiel, sa religion
s'efface en tant que culte public, et olle ne subsiste bientdt, au
milien des cultos locaux, que par les anciennes confréries. Les
mystéres de Mithra se seront trouvés ainsi constitués par la
force des choses, non par la volanté des mages, el ¢'est par eus
que Pancionne religion populaire de [I'lran, épurée dans ses
croyances par les magoes, teintée d’astrologie 4 Babylone, costu-
mée & la grecque en Asio Mineure, et de li vépandue en Occident,
se sera perpétuce jusqu’aux temps chrétiens.

Llinstallation méme des lieux de culte témoigne d’'une origine
fort ancienne et confinant & la barbarie primitive. Les sane-
tuaires de Mithra sont, par définition, des cavernest. lls en
retiennent le nom, ils veulent en garder le caractire, la forme,
les proportions. Ce sont des grottes naturelles, des cavités aux-
quelles on adapte une construction, des caves, aussi des édifices
qui ne sont jamais grands et dont la piéce principale est toujours
une crypte, une chambre voilée, qui représente, dit-on, le fir-
mament, mais qui est, qui reste, qui continue de s’appeler
Pantre, la grotte, c'est-a-dire que le temple veut éfre encore
lantre de rochers qui a éé le premier sanetuaire de Mithra. Ce
trait aussi remonte aux plus vieux temps de la religion ira-
nienne?, Les premiers adoratears de Mithra ont accompli leurs

1, Spelacum, specus, spuluncs, antrum.

2. Porenyne, De antro nympharam, 5-6. odzw zat oz v al; xasw saloday
s bupaw xal wAly fefov pustaywyedvziz TEhetor oy pdaTry, Imovopdoavies
aTrAioe Tov Tomov " mpdTx v, mg et ESBaviag, Lupuistgny abropui; annplaor
& af § wnaley Speor i Napatlng avlinsdy axl wnris oy dviepdoaven: dg npny
700 whyty wanoal vt matsng Mibzes (Lémoignage trés important, qui fait re-
monter ln coutume aux orighes préhistorigues de la religion perse ; ear l¢ Zo-
roastre dont 1l s’agit est le personmage faboleus que les classiques noos disent
avolr véco plusieurs milliers d'années avant notre ére, vu bien v temps de
Ninus), slxéva plpovsos [x95g] b smnlalos w6l xéapoy, B 4 Milpag Mvmelpmes,
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‘rites sauvages en oces lieux écartés ; les premiers Corbeaux ont
eroassé, les premiers Lions ont rugi dans de vraies cavernes,
exéeutant leur danses magiques et leurs mascarades rituelles a
la fagon des sauvages de I"Australie ou des Indiens d’Amérique.
Ce choix du lieu sacré tient aux conditions d'existence des
hommes parmi lesquels le culte a été originairement pratiqué.
Ce ne doit pas dtre parce que Mithra est «né de la pierre' »
qu'on 'honore dans une grotte. Le mythe n’obligeait aucune-
ment & honorer Mithra dans un antre couvert, car on ne lo
figure pas sortant d’une caverne, mais émergeant d'un rooher.
L'antre, comme lien de culte, a toute chance d'étre antérieur
au mythe concernant la naissance de Mithra, quel que soit d’ail-
leurs le sens de ce mythe, que Mithra soit dit né de la pierre parce
que ses fidéles I'évoquaient dans la caverne, ou bien parce que
la lumiére apparait d’abord au sommet des monts quand le
jour se lave®, ou bien encore parce qu'elle émane de la voite
céleste, qu'on se serait représentée comme une immense coupole
de pierre, ou bien parce que le feu jaillit du silex frappé. Le
symbole de la vodte figurant le firmament, quand méme il
remonterait plus haut que la coloration astrologique du culte

*I brrhe axvd cuppitpovs dnootdens cUudnia srpdvioy T@v xeTpxaY GTonyeluy
xal slspdray . pechk Bk cotzov sov Logodmtpmy 2patioxvies wal magk toi: dkhorg, 8t
Svipuw nal smvhaliy a1’ aly adteguiy sl yapoworrrwy Tap Tederd; dmsdiddvac,
D’aprés Hitmooors, I, 131, les Perses sacrifialent & Zeus (Ahoura Mazda) au
sommet des montagnes.

1. Sur ce mythe, voir Comoxt, Mystéres, 132-133. 11 est bien invraisemblable
que le mythe soit né seulement en Asie Mineure, et le rapport avee la pierre
A'oft est né Agdistis (supr. p, 91) est fort contestable. Car Mithra sort vraiment
fm rocher, et la pierre qul congut Adgistis n'était gu'nn morcean de silex

18, duns Anxons, v, 52 ; vo, 49, supr. cil., p. 96, n. 1). On ne gardait pas
de plerre fétiche de Mithra. Si Cumont (Monnments, 11, 71) 2 eu raison de voir
dans Prupexcr, Cofhemerinon, ¥, 8, hymne au cerge pascal :

Incussu silicis luminag nos tamen

Monstras spxigens semine gquaerere,
une lmage empruntée su mythe de Mithra, il fandrait simplement Venlendre
du fea qui jaillit de la pierre qu'on frappe. Ce serait encore un mythe rituel,
mais d'un toutl autre caractére que celui de la pierre d'Agdistis-Cyhéle. Les
denx miythes semblent différer complétement quant & lear point de départ et
quant & leur signification.

2. Touraix, 1446,
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mithriaque, ne peut guére étre primitif, et nul ne eroira sans
doute qu'il ait déterminé le choix des grottes naturelles pour
les réunions du culte. Mais il faut que I'association de la grotte
avee Mithra ait été bien ancrée dans Uesprit de ses fidéles, pour
qu'on n'ait pu déloger le dien de sa caverne, et qu'on n'ait eu
d'autre ressource, voulant rendre la demeure digne de son hote,
lorsque les siccles eurent grandi, que de IMidentifier mystique-
ment Ia grotte a la coupale du ciel.

La grotte méme ne fut jamais un grand temple, parce qu'elle
resta toujours et ne pouvait dtre quun centre de confrérie. La
clientéle d'un mithréum ne pouvail pas, nous assure-t-on, dé-
passer cenl personnes; on les multipliait, au besoin, dans le
méme lien'. L'exiguité de ces constructions ne doit pas tenir 3
uniquement, & la difficulté d’édifier solidement de grandes voltes®,
ni méme & la modicité du reerutement?, qui, en certains lienx,
parait avoir été assez considérable. Peut-étre le cadre dans lequel
étaient rangés les divers groupes d’initiés qui constituaient une
communauté mithriaque était-il réglé plus ou moins étroitement
par la tradition, de telle sorte que chaque classe et ensemble de la
communauté étaient limités dans leur nombre, celui-ci étant
en rapport direct avee les fonotions religienses qui devaient
g'accomplir dans chaque « caverne »

1l va sans dire que le sanctuaire avait été aménagé comme il
convenait pour les réunions d'une confrériet. D'ordinaire, il
comprend un vestibule et une petite sacristie, puis la crypte, la
pitee principale, oii I'on descendait par un escalier. La crypte,
dans sa longueur, « se divisait en trois parties, un couloir central
d’une largeur moyenne de 2 m. 50, qui était le choeur réservé

1. Comoxt, 180,

2. Cusont, Monumenis, 1, 635.

A, Cumoxt, Mystéres, 180. La wéritable explication serait psut-gtre 4 dédnire
de ce que Gicéron, D¢ legibus, 1, 10, raconte des mages de Perse, qui ne pou-
valent souflrir qu'on dlevit des temples aux dieux, comme si on voulait les y
enfermer. En vertu de ce principe, les sectateurs du myslére se serafent in-
terdit de construire des temples & Mithra et n'auraient eu que des Jieux de
culte représentont In caverne, sanctuaire primitif de leur diet.

4. Voir GusosT, 177-180,
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aux officiants, ot deux bancs de mag¢onnerie s'étendant lo long
des murs Iatéravx, ot dont la surface supérienre, large d'environ
1 m. 50 est-inclinée : ¢’est la que s'agenouillaient ou se couchaient
les assistants, pour suivre les offices el prendre part aux repas
sacrés. Au fond du temple, on ménageait d'ordinaire une abside
surdlovée (absidata, evedra), ol so dressait régulitrement le
groupe de Mithra tauroctone, parfois accompagneé d’autres images
divines. Devant Ini étaient placés les autels on brilait le fen
sacré?, »

Ainsi le mithréum était wne petite chapelle ; et la distribution
singulidre de la nef montre que cette chapelle était une salle &
manger : d'oi I'on peut inférer que le rite principal qui s’y aceom-

plissait étail un repas sacré auquel prenaient part les initids.

L'image de Mithra tauroctone, au fond de la salle; nous révéle
le mythe essentiel de cette religion, probablement aussi le plus
solennel de ses sacrifices, et le rapport que doivent avoir, de
manidre ou d'antre, et ce mythe et ee rite avee la céne des ini-
tiés. Ceei n'est pas une conjecture. Dans tel mithréum?, la table
de pierre, sur laquelle figure Mithra tuant le taureau, est montée
sur un pivot et sculptée des deux odtés ; sur la face postérieure,
derriére le taurean étendu, on voit Mithra et le Soleil debout ;
Mithra tienl une corne & boire, el le Soleil lui tend un raisin.
Ailleurs, dans I'un ou l'autre des tableaux secondaires qui en-
tourent parfois la scéne principale, on voit Mithra et le Soleil

1, Comonr, 179, Dans Monugrents, I, 62, Cumonl avail contesté, contre

J-B, de Rossi, que les bancs Iatéranx fussent des lits triclinaires pour la célé-
bration des agapes, Jugeant qu'ils n'élaient pas pssez larges pour qu'on pit
s'y étendre ol que sans doute on s'y agenonillait, Ceite objection ne se¢ trouve
pas fondée, et Fusage de ces bants, qui vont en s'inclinant vers le mur, est main-
tenant tiré au elair, Peot-@tre n'est-il pas utile de maintenir que « les Nddles
devaient assister aux offices agenouillés », saul & se coueher ensuite au moment
du banquet Uturgique, Car on né sait pas si les mystes de Mithra se mettajent
# genoux pour prier, ul mime sl P'on faisait de bien longues oraisons dans les

- sanctunlres mithringques. On chantait des hymnes pendant les cérémonics, mais

Faccomplissement de ces fonctions religienses ne réclame pas qu'une portion
de 'nssistance soll supposée & genoux, et d"autant mains que les initiés devalent
prendre, selon leur grade, une purl active & P'exécution des Tites.

2. Mithream @' Heddernheim, Cuvuoxy, Monuments, 1L, n, 351,




.

- 167 —

étendus devant une table, tenant, le pramicr, una corne & boire, ot
I'autre une coupe’. Or il se trouve que,sur un bas-relief récem-
ment déoouvert?, on trouve un tableau o Mithra ot le Solail sont
remplacés par deux mystes, installés pour la céne mithriaque,
et ce tableau est aussi au revers de la grande scéne de Mithra
tauroctone. Ces rapports et ces équivalences semblent prouver
d’abord, ce dont on pouvait bien se douter, que 'image princi-
pale est en rapport direct avee la liturgie qui se célébrait dans
le temple, et que méme en certains lieux on pouvail amener
I'image convenable aux divers rites et aux divers moments
d'une cérémonie ; enlin que le vepas des mystes fait pendant
au sacrifice, que los deux sont coordonnés, et qu'il y a lien de
chercher 4 les expliquer I'un par Fautre. '

Ce n'est donc pas seuloment le petit sanctuaire qui repré-
sente le monde, et son plafond le ciel ; la décoration du temple
en son tableau principal a une haute portée symbolique, et le
reste est 4 l'avenant. Ce symbolisme parait avoir élé poussé
fort loin, et I'on est assez empéché de Uinterpréter dans les détails,
faute de textes anciens pour le commenter. Il n’en importe pas
moins de noter que le symbolisme du tableau principal, pour
ce qui est de sa signification essentielle, n'est pas proprement
théologique et ne concerne pas un théoréme de croyance abs-
traite ; il concerne directement la foi, et il a son application dans
la liturgie. Sans vouloir dés maintenant en déterminer la signifi-
cation précise, il n'est pas trop téméraire de penser que le bas-
velief de Mithra tauroctone présente le sacrifice du taurean
comme prineipe de la vie bienheureuse qui est promise & 'initié,
aussi bien que de la vertu qui est dans le banquet sacré pour
Pobtention de cette immortalité. Dans certains bas-reliefs,
d’autres scénes mythologiques encadrent la scéne principale, et
1'on est fondé a croire qu'elles ont le méme caractére, qu'elles se
rapportent aussi & des rites qui s'accomplissaient dans le sanc-
tuaire, comme la céne des mystes. On verra plus loin que plusieurs

1. Par exemple no mithreum o’ Osterburken, ibfd., n. 246.
2. Mithreum de¢ Konjikn (Dalmatie), Mysiéres,1165.
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d’entre elles devaient 8tre en rapport avee les rites de Iinitiation.
L'ensemble de ces représentations figurées était le commentaire
mythique du rituel pratiqué dans le temple'.

I1

Le rituel des sanctnaires mithriaques comportait un service
régulier de culte, avec ses observances quotidiennes, ses céré-
monies périodiques et annuelles, et, en second lieu, les oérémo-
nies propres des initiations, coordonnées & ce service religieux.
« Chaque sanctuaire était desservi par un prétre, quelquefois par
- plusieurs®. Le prétre était un initié du grade supérieur, un Pére,
‘mais tous les Péres n'étaient pas prétres, et les rites propres des
initiations se célébraient par les Péres avec la coopération des
prétres, mais non par le prétre seul. La fonction propre du prétre
M probablement, comme celle des mages en Perse, de veiller
a i’mm du feu perpétuel, de faire les trois priéres quoti-
diennes au Soleil, d'accomplir les sacrifices preserits pour certains
Jours, ou de présider & leur exécution en récitant des litanies
traditionnelles, el de faire les libations avee le faiscean sacré
‘qui tient une si grande place dans la liturgie de I'Avesta®. Le
culte de Mithra connaissait la semaine, avec conséoration des
sept jours aux sept divinilés planétaires et sanctification spé-
ciale du premier jour, le jour du Soleil®. Il y avait aussi des fétes
de saison, notamment la Noél du Soleil, au solstice d'hiver, le
25 décembre, et sans doute une féte importante vers I'équinoxe
du printemps, car c'est & ce temps de I'année que semblent
avoir eu lieu d’ordinaire les initiations®.

On a supposé que les sept degrés des initiations mithriaques
avaient été déterminés d'aprés les sept planites et correspon-

L. Sur la décoration des temples, voir Cusosr, Mipsteres, appendice I
2. Cumont, 170,

3. CosonT, 171,

A Comoxr, Monuments, 1158119 ; Mysttres, 173.
5. Comowsrt, Mpstires, 173.
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daient « aux sept sphires planétaires que I'ame avait a traverser

pour parvenir au séjour des bienheureux® », C'est bien ainsi

qu'on devait I'entendre dans les mystéres ; mais ce nest peut-

étre pas une raison suffisante pour n’admettre 4 Vorigine que

deux degrés, ceux de Corbeaux et de Lions®, c’est-a-dire de

novices et d'initiés, qu'on aurait complétés ensuite artificielle-

ment en Asie Mineure quand les mystéres y furent institués.
Liinstitution, eomme il a été dit plus haut, doit remonter jus-

quiaux origines de la religion perse, et si la détermination des

sept degrés n'est pas antérieure 4 Pinfluence astrologique de re, g
Babylone, il ne g’ensuit pas que les anciennes confréries mithria- r
ques n'aient comporté que deux classes. Les sociétés analogues __
chez les non-civilisés en comportent souvent davantage. Rien '
n'est & inférer de ce que deux classes portent des noms d*animanx,

et les autres non. Certains noms d’animaux ont pu étre rempla-

cés par d'autres désignations : Porphyre® connait chez Mithra

des Aigles et des Faucons, qui ne se retronvent pas en Oceident.

Dlailleurs le mélange de dénominations animales et autres se
rencontre aussi chez les sauvages. Et quand on examine 'un

aprés Pautre les sepl degrés d'initiation, 'on est bien obligé de
reconnaitre que Patiribution et le sens de la plupart n’aceusent

aueun rapport avee une planéte quelconque. Peut-dtre serait-il

plus sage d’admettre que les groupements mithriaques, dés les

plus anciens temps, ont comporté un assez grand nombre de

classes ou de confréries coordonnées, et que seule la détermination

1. Cumont, 157,

2. CQusont, Monumeniy, 1, 316 1 Mystéres, 157, G Drereswan, Mithraslifur-

iry 151,
? 3. Log, supr. il p. 150, o 2, Autant gqu'on peut so fier au texte, ce serafent L
les Péres qui seraient disignés dans ce passage. Mais est-il bien vraisembluble ;
qu'ils aient porté deus noms 7 Algles el Fancons pourraient correspondre aux ‘
Hiéliodromes el aux Péres, aux deux degrés supérienrs, que nous vovons fign-
rés dang les tablemux mythiques par lo Soleil ot Mithra. En tout cas, Il est évi-
dent que Parphyre (c'est-i-dire ses sonrees) connaissail plusieurs degrés d'ind-
tiation. Sa thése sur 1o métempsyeosy Pobligeait & ne parler en cet endralt que
des clngses i dénomination animale ; il parle des Péres parce qu'il peut giter un !
équivalent animal de lour titre, Mals, ailleurs, comme on le verra plus loin, I
parle du Perse,

. w
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fixe & sept degrés pourrait étre due & I'influence de la théalogie

Saint Jérdme, dorivant & Laeta, a été henreux de montrer gon
érudition mithriague en mentionnant les sept degrés de I'ini-
tistion. En 377, le préfet de Rome, Gracchus, nouvellement
converti au christianisme, avail témoigné de son zéle en détrui-
sant un mitheéum. Jérdme rappelle ce pieux exploit : « N'est-il
pas vrai que votre parent Gracchus, dont le nom est synonyme de
noblesse’ patricienne, pendant quil était préfet de la Ville, a
renversé, brisé, détruit la caverne de Mithira et toutes les figures
menstrucuses qui servent & Uinitiation du Corbeau, de I'Ocoulte,
du Soldat, du Lion, du Perse, du Courrier du Soleil, du Pére, et,
donnant pour ainsi dire des gages de sa foi, obtint le baptéme
du Christ ' » Cette énumération est confirmée dans le détail
par les inseriptions. Les « images monstrueuses » sont tout I'atti-
rail du culle, statues et bas-reliefs représentant les divinités,

surtoul les masques des mystes, qui portaient des insignes en
rapport avee leur nom, le Corbeau paraissant dans les cérémo-
: .lmmmm d'oisean et le Lion avee le mufle de sa bite®,

animales sont mises par Porphyre en rap-

w m u Iipﬂ du zodiaque et la métempsycose® : appli-

m&mﬂm astral dont il est superflu de démontrer

~ le caractire artificiel. Quant & I'idée de la métempsycose, olle

ﬁm en oe sens, que de telles appellatmns supposent a

M ﬂ une elpﬁﬁe amma!e. (Vest un rapport analogue &

celui qui constitue le totémisme, mais ce n'est pas précisément

A, Ep. ovm, ad Lastam. + Ante pauces annos propinguus vester Gracens
notilitatem patricdam nomine sonsns, cwm prefeciuram gereret urbanam,
nonne specam Mithrae et omnin portontoss simulacra quibus Carax, Gryphus
(b corriger en Cryphius, d’aprés les textes épigraphiques ; noter ln persistance
de noms grees dans In nomeneclature), Miles, Leo, Perses, Heliodromus, Paler
Initiantur, subvertit, freglt, excussit, ¢t his quasi obsidibus unte proemissis
impotravit baplsmum Christi. «

2. Om peut les voir tous deux avee leurs masques sur le bas-rellef do Konjika,
reproduit dans Cusost, Myxtéres, 164,
8. Lec, cit, p. 159, n. 2
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le rapport totdmique. On a comparé avee raison aux Corbeanx
et aux Lions de Mithra les Ourges d’Artémis au Brauron, les
Taureaux de Dionysos, les Poulains de Déméter’, Iei plusieurs
dénominations animuales se rencontrent dans le serviee d'une
méme divinité ; mais le principe est le mame ; originairement il
ne s'agit ni du rapport spécifique d'un clan aves tel animal,
comme dans la relation tolémique, ni du culte d'une divinité
" reprégentée en forme animale & laquelle on aurait pensé 8'iden-
tifier en prenant la peau de sa béte. C'est la héte elle-méme qui
d'abord est douée d'esprit, qui est esprit ; on acquiert 'esprit
de son espéce en mangeant sa chair, en se revétant de sa pean;
Pesprit. jouit d'une certaine indépendance, et ses participants
go recrntent par une sorte de sélection ; e’est déji la confrérie®,
Llesprit peut devenir un dien, et Ta béte devient sa victime favo-
rite on son symbole. La confravie, qui était d'abord unie dans la
partieipation d'une vertu magique, est unie dans le eulte d’une
divinité ; et tout un groupe de confréries peut rester assovié dans
le culte d’un seul et méme dien, comme il semble que ce soit le
eas pour Mithra,

Sont & considérer certainement comme degrés infériaurs ceux
des Corbeaux ot des Occultes. Porphyre? dit en Lermes exprés
que les Corbeaux sont des «auxiliaires ». Dang les représontas
tions de Mithra tauroctone apparait souvent un corbean qui
est tourné vers le dien, et que Mithra parfois semble regarder.
Le corbeau doit étre le messager qui transmet & Mithra,
pout-dtre de la part du Soleil®, I'ordre d'immoler le taureau,
Son role figuro assez bien la fonetion subalterne des Corbeanx,
messagers et serviteurs, remplissant de menues besognes autour
des initiés et dans le serviee divin. Les Corbeaux pourraignt

l

dtre qualifiés d’enfants de ehoour, Lour grade pouvait dtre cons |
féré & des enfants®, et sans doute était-ce la régle dans les an- |

1. Qusonr, Mydéres, 156 : Menuments, 1, 313.

4, CL sapr. p. 36,

3. Supr. ¢il. p. 150, 0. 2, drmpsrelviag xopaxii.

4. Cusoxr, Mystéres, 138,

5. Viir Cusoxr, Mopumenis, 11, 93, inscription 11,
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ciens temps, cette claso juvénile servant d'introduction aux
grades plus éleves.

On ne sait & peu prés rien des Oceultes, si ce n'est que leur role,
dans le groupement, des classes, était plutét négatif. On ne les
voyait pas. Ils ne figurent pas dans les bas-reliefs, et 'on ne doit
pas 'en donner. lls étaient cachés. Dans une circonstance pour-
tant on les montrait, et il semble que ce [t une eérémonie parti-
culidrement salennelle. Ce devait étre & leur entrée dans la classe
des Occultes ou & leur sortie, plutdt i leur entrée, car la formule :
« Montrer les Occultes' », parait coneerner leur initiation. Leur
nom vient-il de ve que, dans les réunions de la communauté, ils
~ auraient été « cachés par quelque voile »* ? On peuat le conjec-
 turer, mais il reste toujours a dive pourquoi on les séparait ainsi.
~ Leur nom méme implique une sorte d’interdit qui doit aller bien

R g ?aﬂdid'm s¢paration artificielle dans les assemblées de culte.
i ‘;hjl’lmmme générale des mystéres, cette classe, qui se Lrouve

entre la catégorie enfantine des Corbeanx et la catégorie adulte
- des Soldats, pourrait bien étre, au moins quant a Porigine, la
classe des adolescents, arrivant a ’age de puberté, et soumis &
un régime spécial, séparés des méres, auprés desquelles s'est
passée leur enfance, et non encore admis tout a fait dans la
soeiété des hommes, comme il se pratique chez beaucoup de
non-civilisés. Cette classe étrange des Cryphii aurait ainsi une
explieation tout & fait natureile.

Le Soldat doit appartenir a la catégorie des initiés propre-
ment dits. Porphyre, il est vrai, désigne les Lions comme étant
eenx qui participent aux mystéres®. Mais Poip'hyre ne men-
tionne pas les grades intermédiaires entre les Corbeaux et les
Lions, et P'on ne pent guére s’autoriser de son témoignage pour
ne considérer comme vraiment initiés que les quatre degrés

1. Les formules © « astenderunt eryphios », et ,» tradiderunt eryphios », Mo-
muments, 1L 93, inser. O el 01, inser. 12, semblent équivalentes, et si elles le
wout, “le résulle qae la frodifle, Vinitiation, étail Uostensio, 1n présentation des

2. Comont, Mysléres, 157,

3. pastgovses sl dpyien, Supr, p. 159, n. 2.
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supérieurs, & 'exclusion des Soldats. Dans 1'éconornie des mys-
| téres le titre 4 une haute signification religieuse. Dans I'ancienne
économie des classes d'initiés, les Soldats étaient sans doute de

| vrais guerriers, confrérie de jounes gens, voués a la chasse ot aux
combats. Ce ne sont plus des novices. Tertullien, qui parait avoir

assez bien oonnu les mystéres de Mithra, e'étend sur Pinitiation

du Soldat. Le diable « aussi »,dit-il, « baptise certaines personnes,

k ses croyants ; il promet U'expiation des péchés par 'effet du bain ;
et, 8i je me souviens encore de Mithra, il (le diable) marque la
au front ses soldats, il célébre 'oblation du pain, apporte une
image de la résurrection et sous le glaive rachéte la couronne. »
Tertullien a bien l'air de se souvenir de Mithra comme sl
en avait été sectateur; en tout cas, fils de centurion, il a pu
étre exactement instroit sur les pratiques d’un culte qui recru- '
tait ses adeptes principalement dans Parmée. Or, Tertullien,
quant il parle des soldats du diable que celui-ci marque de son
sceau chez Mithra, ne vise pas les initiés de Mithra en général®,
mais la catégorie d’initiés qu'on désigne sous le nom de Soldats,
ceux dont initiation est caractérisée par le rite de la couronne,
rite que Tertullien, comme on va le voir, connait aussi dans le
plus grand détail. Et ce qui apparait d’abord est que I'initiation
des Soldats comportait un baptéme® auquel se rattachait I'im-
position d’une marque sur le front. Tertullien trouve, et il a

1. De praeser, 40, = lpsas quogue res sacramentorim divinorum idelorum
mysterlis (diabolus) wmulator. Tingit et ipse quosdam, ntique eredentes et
fideles suos, expositionem (yar. expiationem) delictorum de lavacro repromittit §
ot st adhue memind Mithrae (¢'est alnsi qu'on doit lire, et non Mithra, Je dinble
restant sujel de ky phrase ; ear Terlullien, sans se reprendre el Sans nommer de
nouvean le diable, aprés avoir parlé de Mithra, signalera, comme inventions
diaboliques le mariage unigque du flamine de Jupiter et la virginité des vestales),
signat illic in frontibus milifes suos, celobrat et panis oblationem, et imaginem
resurrectionls indueit, et sub gladio redimit coronam. »

2. Opinion de Pervmizer, La miraculeuse histoire de Pandare et d'Echédore
dans Archiv [ur Reli gionwissenschaft, X1V, w1r (1911), 128, 1I faut falre atten-
tion que les » souvenirs » de Tertullien sont Lrds précis.

3. 11y avait une fontaine dans le sanctuaire ou tout prés (ComosT, Mystéres,
161, n. 2). Cf, Vindieation de Porenyue, supr., p, 168, n. 2 le méme dit, De
antro nymph. 18 : mapz =& Mipa 4 xpatip dvrl =¥ig sy ; sévaxcan 11 ¥ a aussi
un puits dans Penclos du temple du feu chez les Parsis.

I
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raison de trouver que cela ressemble extraordinairement au
( baptéme chrétien ot & la signatio qui y est annexée, a co qu’on
& plos tard appelé la confirmation. Il y aurait subtilité i dire
que les premidres lignes du texte cité ne concernent pas les mys-
téres do Mithra : Tertullien parle d’abord en général, parce qu'il
k sait que le diable baptise encore ailleurs que chez Mithra!;
E mais o'est chez Mithra seulement qu'au baptéme s’adjoint 'im-
] position d'un signe au front, comme dans I'Eglise chrétienne.
| Muis Mithra y allait plus brutalement que I'Eglise ; il marquait
LL ( ses hommes au fer rouge®, tandis que U'évéque se contentait de

tracer avee son doigt sur le front du néophyte un signe de croix,

signe fugitif que le chrétien ensuite répétait souvent sur lui-

méme. L'intention du rite était la méme : le Soldat était voue a
( Mithra, comme le chrétien an Christ.

Voioi maintenant ce qu'éerit Tertullien touchant le rite de
la couronne : « Rougissez, fréres d’armes du (Christ), qui ne
serez point jugés par lui (au dernier jour), mais par le Soldat de
Mithra qui, initi¢ dans la eaverne, vrai camp de ténébres, lorsque
la conronne qui lui a été présentée avec une épée, comme pour
singer Jo martyre, a é1é disposée sur sa Léte, est invité a la détour
ner de sa wain tendue en disant que Mithra est sa couronne?, »
Hite superbe et qui convient & une initiation de soldat. Tertul-

1. De bapt. 5, supr. cit,, p. 147, n. 1.

2, Clest i cette marque probablement gue se rapporte e | ussage e Guvooine
DE Naztaxes, Or. rv, adv, Jutiun, 70 (ap. Cosont, Monuments, 11, 15), concer-
: nant ke Ix Mibpou Bassvous at wadesig dviineus Tag puesieds, Penpwizer, 128,

' 3. De Gurona, 15, « Erubescite, commilitones ejus (Christi), jam non ab ipso
: Judieandl, sod ab afiquo Mithrae milite (le jen de mot parall voulu entre les
eommilifoncs du Cludst ot Is mifes de Mithra ; mats i} ne s'ensuit aucunement
que Tertulben attribue 4 miles un sens aussl général qu'd commilile ; ¢'est la
formule spéciale oL caractévistique, miles Mithrae, qui induit Tertullien a rap-
peler aux chrétiens qu'eax, sans 5'appeler Seldats, sont aussi {réres d’armes da

Christ), qui cum Inflstur in spelsce, In castris vere tenebrarum, coronam in-
terposito gladbe sibi obiatam, quasi mimum murtyrii, debine capiti sno scco-
MMMMnumc.Melmmmﬂhu trans-
forre, dicens Mithran esse corousm suam. Atque exinde nunguem coronalur
fdque in signum babel sd probutivnean sul, sleukd lemptatus feerit de sacra-
mento (cf. supr, p. 145, n. 4) stetimque credilur Mithrae miles s dejecerit

m,dmlndlomunm.MMshqum
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lien en sent la beauté, et U'on dirait qu’il en garde I'impression
vivante. Une vouronne est offerts, que le candidat parait ne pou-
voir atteindre qu'au péril de sa vie ; il la gagne pourtant ; mais,
& U'instant oft Pon va la lui poser sur la téte, il Mécarte en pro-
testant qu'il ne vent d’autrs couronne, couronne de protection

et de gloire, que Mithra son sauveur’. Le rituel de Mithra ne

s'était done pas développé uniquement dans le sens du symbo-
lisme doctrinal et théologique ; il avait des traits de hant sym-
bolisme moral. Dans Pantiquité, ee rite de la eouronne qu'il
fallait prendre & la pointe de Pépée pouvait, hien dtre une épreuve
réallo ef qui avait toute sa valeur en elle-méme, & moins encore
qne ce ne fat un rite de saison coordonné & Finitiation dn Seldat,

Le pendant mythique de ce rite pavait exister dans une petite

seene des bas-reliefs, ol Pon voit le Soleil agenouillé, quelquefois .

avee une couronne auprés de lui, et Mithra, debout, la main

levée avee un couteau ou un autre objet, lui conférant une sorte

d'initiation®. L'identification mystique du Soldat au Soleil n’est

pas indifférente a noter ; et il apparait ainsi que Mithra est censé

la couronne du Soleil comme on dit qu'il I'est du Soldat.
Comme les renseignements de Tertullien présentent toute

garantie de précision et de solidité, il convient de remarquer

que le pendant de la céme chrétienne, I'encharistie mithriaque,
se Lrouve amenée par lui entre le rite du baptéme et celui de la
couronne, deux traits qui concernent l'initiation du Soldat ;
que le rite de la céne doit appartenir aussi A celte initiation ;

que par conséquent le Soldat ne peut manquer d'étre un véri- |

table initié, Il va sans dire que le banquet saeré n'était pas
réservé uniquement a cette initiation, mais il en faisait partie, et
l'on congoit que Tertullien se soit réerié contre la malice du
diable, puisque Uinitiation du Soldat se trouvait correspondre
trait pour trait au rite complet de Uinitiation chrétienne, avec
le baptéme, la signatio ¢t la communion eucharistique. On ne

1. Cusont, Mystéres, 100, reléve emploi de s méme formuie dans les Odes

de Salomon (1, 1 ; 17, 1; 5, 1)
2. Tourams, 1449, Voir un de ces tablenus dans Cosont, Mpstéres, 134

M EL T, v
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saurait dire ce qu'il entend par «image de la résurrection » : il
avait trouvé, il avait vu aussi chez Mithra, comme dans les
eérémonies do U'initiation chrétienne, quelque expression symbo-
lique de la vie éternelle ; le symbole de la vie future se trouvait
& cOté du symbole de la mort ; peut-étre le simulacre de mort
était-il assoeié & la lutte pour la couronne, et celle-ci présentée
A la fin en gago d'immortalité. Dans la perspective que suggére
le texte de Tertullion, Ja lutte pour la couronne viendrait aprés
le repas sacré. [l n'y aurait pas lieu d’en étre surpris: cav la
lutte signifie, en un sens, et liturgiquement elle est la carriére
désormais ouverte au Soldat et au terme de laquelle il trouvera
la couronne immortelle.

Maigre est l'information relative aux Lions. Tertullien parle
d'eux incidemment on traitant du culte des éléments dans les
religions palennes ; il constate ce culte chez « les mages de Perse,
les hiérophantes d'Egypte, les gymnosophistes de I'Indev; il
signale ensuite 'artifice par lequel, pour pallier 'enfantillage et

~ Pimmoralité des vieux mythes, on a voulu identifier les dieux

aux éléments, ot il ajoute : « C'est ainsi qu'on représente les
Lions de Mithra comme l'expression mystique de la sécheresse
et de la chaleur! s. Par ou I'on voit que Tertullien connaissait
aussi bien la théologie savante de Mithra que ses rites. Porphyre
dit la méme chose en signalant emploi du miel dans la conséera-
tion des Lions : « Lorsqu’on verse du miel au lieu d’eau sur les
mains de ceux qui regoivent linitiation léontique, on les invite
& se garder les mains pures de tout mal, de tout méfait et de
toute souillure; et o’est en leur qualité de myste (c’est-a-dire de
lion, qui est 'animal symbolique du feu), le feu étant purifiant,
qu'on leur présente 'ablution qui leur convient, écartant I'eau

1. Adv. Marc. v, 13. » Ipsa quoque vulgaris superstitio communis idolola-
trise, cum In simulaerls de nominibus &t fubulis veterum mortuorum pudet ad
Interpretationem naturalium refugit et dedecus suum ingenlo obumbrat... Sic
el Osirls quod semper sepefitur et in vivido quaeritur et cum gaudio invenitur,
n_dpmnrm frugum el vividerum elementorum et recidivi anni fidem argu-
mentantar (el supr. p, 135, n. 1), sicut aridae et ardentis naturae sacramenta
leones Mithrae philosophantur, s
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comme ennemie du feu. Clest aussi avee du miel qu'on (leur)
purifie la langue de toute faute.! s Ces indications sont un pen
vonfuses. Le fait positif est qu'on mettait du miel sur la langne |
des Lions et qu'on en répandait aussi sur leurs mains. l
Que le miel ait ét% employé ainsi comme moyen de purifica-
tion, ¢'est possible?, bien que le miel dans Ia bouche ait Pu signi-
lier une communication positive de vertu. Que le miel ait été |
, choisi au lien d'ean en cette occasion, parce que le Lion est le
few et que le feu n’aime pas I'ean, on w'a pu le dire que quand
les Lions ont été censés incarner le feu, et il n'est pas du tout
certain, il n'est méme pas trés probable que les Lions de Mithra
aient été censés dés 'abord incarner le fen®. Les Lions de Mithra 1
ont pu exister et étre consacrés aver du miel longtemps avant
quon les identifidt avec I'élément igné. L'emploi du miel aurait 'i
une autre raison. Toutefois I'idée d’une participation mystique
entre le feu, le lion et les Lions de Mithra pourrait étre beau-
coup plus ancienne que Pintérprétation des rites mithriaques
par la théorie des quatre éléments. On peut aussi rappeler la
coutume d'enduire de miel la langue des nouveau-nés® et
I'importance du miel dans la tradition religieuse des Perses®. Le
miel, substance céleste, venue de la lune on a été recueillie la

L. De andro nymph. 15. Selon Forphyre le miel a vertu de purification et vertu
de conservation. drxy pv oSy tois £ desvnoek pusupdvarg el g yelpas avi'GBaru;
whhe vbbaohay dyyduas, xalizphs 22w ke yaipas mapayyiiloumy dmb xEvehe Avampol
xai flantieod xal puragod xal e plooy, uxlapriket dvsog tul muphs, ofzsla vimspa
manadyouss, mapaimadjisiol © SBup b molpwy ve wupl, ralalpauer Bk xat oy
yr@reae b pElis ams wavtoe Ipagvedat. dzav B <p Ildpoy wpeaayaar pdke g !
PUbaRL Py T gukarTotey iy oupfiche tilvex. On ne saisit pas blen les idées,
— &'il ¥ en a, — qui sont au fond de In comparaison : le miel puriflant convient
au Lion, gqui cst myste ; le miel conservanl convient au Perse, qui est gardien |
des fruits, L'intégrité du texte n'est d'ailleurs pas & suspecter (avec CumonT,
Monuments, 1, 317, n. 2), car 1l est parfait de logique verbale,

2. Selon Guécorne pe Naztanze, Or. v, 52, Julien, aprés son apostasie, au-
rait purifié avee du miel ses mains, qul avidenttouché e pain encharistique ; et
Julien était dés lors initié au eulte de Mithra. CL Cumoxt, Mystires, 162, 213,

8. On a pu voir, supr. p. 176, n. 1, que Tertullien ne le croit pas du tnul.-e! ’f
qu'll semble connaitre un mythe sur les Lions, auguel avait é0é rattachée artifi- |
ciellement Pinterprétation naturiste qui identiflait Te lion au feu. '
] 4. Cumont, Muystires, 102,

I 5. Id, tbid., ot Monumenls, I, 320.
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semence du taureau divin qu'a immolé Mithra au commence-
ment des temps, pouvait étre ici un élément particuliérement
efficace de conséeration, de régénération, supérieur en vertu a
Peau,et comparable pour ses propriétés mystiques au breuvage

Le miel était employé aussi dans la conséeration du Perse.
Au dire de Porphyre, le miel lui aurait été « présenté comme
an gardien des fruits », parce que le miel n’a pas seulement une

vertu purifiante, mais aussi une vertu de conservation !, Cette
~ fois Pexplication tient du jeu de mots plus que de la philosophie

ot n'en vaut pas mieux pour cela. Comme dans le cas précédent,

Je haut degré de Pinitiation justifie 'emploi du miel. Mais, & en

croire Porphyre, si le Lion est caractérisé comme « myste », le
Perse I'est comme « gardien des fruits . L'étrangeté de I'indi-

_ o hm q“ plug p‘l‘éﬁi&‘lﬂ&. (Vest un trait de vieille

; ﬁl : slogie® que Porphyre a encadré tant bien que mal dans ses
réflexions. Probablement est-il en rapport avec une petite
‘soéne des bas-reliefs ot 'on voit Mithra dans un arbre, créateur

sans doute plutdt que gardien des fruits®, Mais le passage est

facile d'une idée a I'autre. Le Perse représenterait Mithra dans

son rapport avec la végétation. Dans les cérémonies du culte, il
portait le costume oriental et le bonnet phrygien que porte aussi
Mithra®. Que ce degré d'initiation ait été institué pour rappeler

Porigine du culte mithriaque et Pagrégation des prosélyles

étrangers 4 la nation perse, on a pu le conjecturer®. L’hypothése
toutefois pourrait n'étre fondée qu'en partie, & moins quelle ne
le soit pas du toul. Pourquoi ce grade seul aurait-il rappelé
Uorigine ethnique du colte ? Est-il bien vraisemblable qu'on

1. Saupr, p. 177, n. 1.

2. (Vest le mythe du Perse, analogue au mythe du Lion que fuit supposer
Tertulllen, loc. oif,

4. Tovraix, 147, Celte inlerprétativn ne paralt purement conjecturale (Cu-
soxt, Mystires, 153) que si I'on fait abstraction de la correspondance qui existe
d' ordinaire estre les tabletux mythiques el les initiations ¢t riles mithriaques,

4. Bas-relie! de Konjika, supr. p. 187, n. 2,

5. Digrencn, 1561 ; Cumont, Mysléres; 158 ; Momwments, 1, 317,
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Pait institué & cet effet ? Le nom de Perse n'aurait-il pas été
substitué & un autre vocable ? Ne pourrait-on lui trouver un
sens, méme pour la Perse ? Le role du Perss correspondant & une
fonction spéciale de Mithra dans la nature, rien n'invite a v
voir une invention tardive, et peut-étre est-il plus sage d’aban-

donner cette conjecture.
Au-dessus du Perse vient le Courrier du Seleil. Comme Mithra
'. et avec i co myste est assimilé aun Soleil ; car il ne court pas
devant le Soleil, il monte avee lui sur son char, e ¢'sst par lo
nom du Soleil, non par celui de la course, que se définit 'initia-
tion. La soéne mythique correspondante est souvent figurée
dans les petits tableaux des bas-reliefs ; le Soleil sur son char
tend la maim a4 Mithra, qui monte auprés de lui®. Mithra a done
ébé le premier Héliodrome, comme il a été le premier Perse.
Dans 'économie des mystéres et dans leur interprétation astro-
logique, ce degré, au-dessus duquel il 0’y a plus que le supréme,
montre initié sur le chemin du ciel, ou il n'a plus qu’a pénétrer
avec Mithra pour atteindre Ja sphére de la divinité. La scéne
mythique représente probablement I'ascension de Mithra au
ciel aprés ses travaux et fligure 'admission des élus au ciel
d’Ahoura Mazda®. Car il ne 8’agit pas ici de bonheur dans le
monde inférieur, séjour des morts, mais dans le monde céleste,
dans la sphére de la lumiére éternelle. Les confreres du Soleil
pourraient avoir eu orviginairement un caraolére moins idéal, et
réglé par leurs rites le cours normal de Pastre avee lequel ils
étaient en communion mystique, le culte du Soleil et du feu
remontant chez les Perses aux plus anciens temps. =
Le grade supréme était celui de Pére!, dont la dignité cor- L
I

1. « Tradiderunt helfaca «, duns les inseriptions, CL supr. p. 172, no 1, pour
les Oceultes, Autres formules : « Lradiderunt feantica », « Lr. persion s, « v, pa-
i frica » ; dans Vinscription citée supr. p. 172, w1, « Lendidit higrocoraefon s
Mangue la fTormule pour Ie « miles »
r 2. Par ex., QumasT, Mpstéres, 134 : Monuments, 11, 346, 550,
| 3. C1. Custoxt, Mysteres, 137, 149, 158,
I. Duns les inseriptions, « pater, pater patratuos, pater sacrorum, paler pa-
Li trum, pater ¢t sacerdos », ete. Voir, poor les références, Cumost, Momments, 11,
536, Cf. Terruruies, Apel, 8 : « Atquin volentibus initiari moris est, opinor,
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respond 4 celle de Mithra au giel. Comme on trouve des péres
partout, il n’est peut-étre pas indispensable que la dénomination
ait été empruntée aux thiases grees'. Ce peut dtre onginaire-
ment le groupe des anciens, des vieux sages, gardiens des Lra-
ditions sacrées de la tribu. Dans Péconomie des mystives, ils
sont lés parfails initiés, pleinement participants de Mithra.
Aussi bien était-ce i eux qu'il appartenait de conférer Loutes
les initiations, d'accomplir les rites qui correspondaient anux
@uvres mythiques de Mithra. A la téte des Plres eux-meémes
était lo Pére des Péres®, sans doute lo grand président des initia-
Y s tions et le chef spirituel de toute la communauté en sos différentes

B\ ) ¢lasses. On ignore' quelles étaient les conditions préliminaires de
 Pinitiation®, de Mavancement dans la hiérarchie des classes. Les
= Mw tout eela ou veillaient i Iobservation des régles

- .

re presque tout du rituel des initiations, l'on sait
. des « épreuves » assez dures élaient parmi les
' conditions préliminaires {'admissibilité aux difiérents grades,
[ et que méme le rituel des initiations, surtout pour le Soldat,
| retenait au moins le simulacre de luttes et de dangers. Grégoire de
Nazianze parle des « tourments et des cautérisations mystiques* »

prius patrem illum sacrirum adire, quac, pracpuranda sint deseribere « et Ad
nat. ¥, 7 ¢ + Sine dubio enim initiari volentibiss mos eat prius ad magistrom sa-
crorum vel patrem adire. « — Les imitiés sappellent «sacrati, consacranel,
fratres ». CI. supr. p. 153, n. 1.

1. Gussoxr, Mystires, 158,

% of. supr. p. 179, o &2 et Comont, Mystires, 159,
3. Lacérémpnie paralt avolr 616 désignée sous le nom de sacramentim, comme
on & pu le volr pour Isis. Flle implique un engagement sacré analogue au ser-
ment militaire. En partant de Iidée que Uinftiation comporte essenticllement
révélation de doctrine secréte, on o pu dire que « Jo candidal s'engagenit avant
tout & ne pas divalgoer les doctrines et les rites qui lui seralent révélés » (Cu-
sascr, Myatéres, 166 - muis I'obligation du secret, par rapport aux rités do nys-
tére, alluit de sol, et Fobjel principal, direct, du serment, oit le secret éfait d'afl-
Jeurs impliqué, était plutdt Vengagement positif snvers le dieun du mystére (s
rélérer au texte @ Apulée, supr, p. 143, n. 4), tout comme le serment militaire
élalt un engagement de service envers Vemperear, et le baptéme chrétien la

. consécration du fidéle au Chrisl. CL REITZENSTEIN, Muysterient, 71,

4. Supr, p. 174, 0 2.
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aunxquels sont soumis les fidéles de Mithra. Les brilures sont le
signe dont il a été parlé plus haut. A en croire un commentateur
de Grégoire, les tourments auraient été des épreuves ]_mr. l'm,
par le feu, dans la neige, par la faim, par la soif, par des courses
prolongées’. Programme exageré sans doute, mais oft tout
pourrail. bien n'étre pas imaginaire. 1l y avait certainement
des jednes ot des abstinences, Les coursés ont Loute chanee d'étre
figurées dans certaines scénes des bas-reliefs par les conrses de
Mithra. Enfin le rituel gardait des cérémonies sanglantes et des
images de lutte qui avaient les unes et les autres dil étre ancien-
nement des épreuves réelles, non des simulacres inoflensifs.
L’historien Lampride éerit, & propos de Commode, que ceb
empereur souilla les mystéres de Mithra par un véritable homi-
cide, alors que la coutume était senlement d'y dire on d'y
feindre quelque chose de pareil en maniére d'épouvantail®.
L’indication ne parait pas suspecte : il y avait simulacre de
meurtre accompli par le myste ou devant lui, ou, mieux encore
peut-étre, sur lui. Commaode, accomplissant, les rites, probable-
ment en qualité de Pére, et dans Uinitiation d'un Soldat, aurait
tué le candidat, alors que, normalement, il ne devait que faire
semblant de le mettre 4 mort. Ce simulacre ne devait pas étre
celui d’un meurtre vulgaive, non plus d'un saerifice humain qui
aurait été directerment offert au dieu, mais plutit, comme il a
été dit précédemment, d'un combat qui ponvait d'ailleurs avoir
dés Iorigine une signification magieo-religieuse. Et ¢'est en ce
sens seulement que la mort du vaineu pourrais étre considérée
gomme un sacrifice humain. La lutte sera devenue plus tard une
épreuve plus ou mains dangereuse, et finalement une fiction
liturgique. Commode a commis un véritable assassinal, parce

1. Noxyws le mythogeiphe, Textes dans Costosr, Manumeeby, Il 27-28.
2 Lastmung, Commuodus, B {dans CoMoxT, Muorsements, 11, 21), < Clava non
bri et pelle Teoninn sed etiam homines multos ot

flixit > debiles pedibius ¢t eos qui_ ambulgre non possent in glgantum modum

i1, it ut a genibus do pannis et linteis quasi dracones degrerentur, eos=

formny
4 howmicidio sera poliuit com e &ll-

demijue sugittis confecil. Sacra Mithrine
quid ad speclem timoris vel died vel fingl soleats «
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que le candidat ne songeait point & se battre et se prétait sans
défiance & oe manége rituel qui était peut étre le combat pour la
couronne’.

D'aprés le méme auteur, Commode aurait tué des lions et
des hommes, aussi des culs-de-jatte costumés en dragons et
pourvus de queues postiches qui étaient fabriquées aveo des
étoffes®. Le texte n'est pas sans obsourité, I'historien n'ayant
peut-étre pas bien compris les données qu'il transcrivait ; mais,
quoiqu’il ne le dise pas expressément, cette indication parait
concerner aussi des rites de mystéres, et les mystéres de Mithra,
ot Commode avee sa massue, jouant le rdle de Mithra chasseur
de fauves, aura exterminé réellement un certain nombre de
Lions, au lieu de les poursuivre fictivement. Le pendant de ce
ﬁl'a ne s'est pas retrouvé sur les monuments ; mais certaing
bas-reliefs représentent le Dieu supréme abattant un géant,
un homme dont le corps se termine en queue de serpent?: ce
sont les culs-de-jatte dont parle Lampride. lci encore Com-
mode aura voulu jouer au naturel le combat d’Ormazd contre
les monstres.

D'oit 'on doit inférer que ce combat faisait partie des rites,
et que les bas-reliefs en ce point encore figurent probablement
une cérémonie du eulte mithriaque sinon une cérémonie spéciale
des initiations. Ajoutons que ce rite, originairement peut-&tre
rite de saison figurant la lutte du printemps contre Ihiver,
interprété ultérieurement en lutte du Créateur contre les puis-
sances de désordre, peut #tre fort ancien ; enfin que ce détail
et d'autres du méme genre invitent a penser que le rituel des
mystéres a retenu tout un ensemble de coutumes et eérémonies

1. Lampride dit elairement quil n'y avait qu'un simulacre d'homicide, ot il
ne pense pas du tout & un sacrifice humain, L'ancienne religion des Perses
n'avait pas ignoré le sacrifice humain, surtout, 4 es qu'il semble, dans le culte
d'Alriman. CFL Hénooore, vir, 113-114 : et 'on a pu voir ce que Pline pensait
des mages et de leurs opérations ; muis il n’y avail pas de sacrifices humains
duns les mystéres au temps de 'empire. Voir sur ce point Cusmoxt, Monaments,
I, 80, 70 ; 11, 42, 45,

2, Supr. p. 181, n. 2.

8 Volr CumonT, Mpatires, 112:118,
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qui ressemblent tout A fait aux pratiques des non-civilisés, spé-

cialement aux mascarades qui se pratiquent dans leurs sociétés

secrétes. EL cette circonstance confirme 1'hypothése précédem-

ment émise touchant I'origine des initiations mithriaques.

| On comprend qu'un anteur chrétien® ait reproché, bien & tort

d'ailleurs, aux cérémonies de Mithra leur manque de sérieux, et

qu'il ait imaginé qu'on s'y moquait des candidats & initiation. |

Il représente ceux-ci les yeux bandés, pendant qu'une troupe |
frénétique se remue autour d’enx : les uns imitent le eri du cor- L

beau en agitant leurs ailes ; les autves rugissent comme des lions; | v
certains candidats, les mains liées aves des boyaux de poule, \
doivent sauter par dessus des fossés pleins d’eau ; un individu,
(qui arrive avec une pée, coupe les boyaux et se qualifie pour l
cela de libérateur ; et il y a pis encore.Nonobstant cette derniére
assertion, l'auteur a dit probablement tout ce qu'il savait, et
méme un peu davantage. Le gros de ses informations est fondé
en réalité ; la fagon dont il les tourne en caricature permet de
penser qu'il les tient de seconde main et les paraphrase en rheé-
teur. Tertullien parlait un autre langage en décrivant le rite de
la couronne. Il n'en est pas moins facile de reconnaitre les Cor-
beaux et les Lions sous leurs masques rituels. Les fouilles ont
prouyé qu'il se faisait grande consommation de volailles dans les
cérémonies de Mithra.Le rite des mains liées avee des boyaux
de poulet s'associe & une « épreuve» et appartenait 4 quelque
initiation. Son caractére grossier atteste son antiquité ; ce que
notre auteur en dit ferait supposer qu'on en donnait une inter- n.
prétation symbolique dont il n'a pas connu le sens, ou qu'il ne

se soucie pas de répéter?,

1. Asmrosiastar, Quaestiones Velerts ¢f Novi Testamenli (ap, Cestoxy, Mo-
b pumments, 11, 8). « Hlud autem quale est quod in spelaco velatls oculls Inludun-
tur 7 Ne enim horreant turpiter dehonestari se ocull illls velantur, alll autem
L‘ sicut aves alas percutiunt vocem eorncis imitantes : allf vies leonum  more
fremunt ; alil antem  ligatis manibus intestinis pullinis projicinntur super
foveas arqua plenas, accedente quodam cum gladio et Inrumpcntc‘ intestina
supra dicta qui se liberatorem appellet.Sunt et cetera inhonestiora. Eoce quan-
Lis modis turpiter intuduntue qui se sapientes appellant. »
4. La mention du @uive pourrail fsire songer a Finitigtlon du Seldet ; «
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A en juger par les débris quon a retrouvés sur leur emplace-
ment, les sacrifices devaient étre assez nombreux dans le culte
de Mithra'. Les fouilles ont livré de nombreux couteaus de
fer et de bronze, méme des chaines qui probablement servaient i
attacher les victimes. On immolait des baeufs, des moutons, des
chévres, des pores, et grande quantité de poules, 1l semble méme
qu'on ail sacrifié parfois des bétes sauvages, telles que sangliers,
cerls, renards, loups. Comme on n’imagine pas que la derniére
vietime, béte ahrimanienne, ait pu figurer dans un sacrifice anx
dieux célestes, force est d'admettre que les sectateurs de Mithra
rendaient un culte et célébraient des sacrifices & Ahriman. Le
fait est d’aillenrs attesté par des dédicaces concernant le méme
dieu®, Et si contraire qu'il soit aux principes de I'Avesta, on n’a
pas lieu d'en étre surpris, le culte d’Ahriman chez les anciens
Perses étant attesté par Hérodote® et par Plutarque’, Une
réforme dominée par un principe théologique a pu seule priver
d'hommages un dieu aussi puissant. Sur ce point les mystéres
n'ont fait que retenir ancienne tradition du culte perse. Mais si
des sacrifices ont été offerts & Ahriman, sacrifices qui n’étaient
sans doute, & aucun titre, des sacrifices de communion, il
parait absolument impossible de lui attribuer tous les sacri-
fices d’animaux®. L'interdiction des victimes animales dans le
service des étres célestes n’aurait pas manqué de frapper les
anciens, si elle avait existé, On ne doit pas s’attendre & la ren-
contrer dans le culte de Mithra, qui procéde de I'ancienne reli-
gion perse, oli ces sacrifices étaient largement pratiqués, alors

pent-gtre ¥ a-t-1l quelque rapport entre le « liberdtor » de notre texte et le « sub
gladio redimit coronmm », de Tertullien, supr. p. 173, n. 1,

1. Pour Ie détail voir Cusosr, Monuments, I, 68-00,

2, Cowoxt, Mystires, 172 : Monuments, 1, 139.

A Supra ofl. p. 182, n. 1.

A. De Iside, 33.

Ss.lnl'.ﬂtun:r semble v ineliner Cusoxs, Miystéres, 172 ; Religions arieniales, 280,
n. 50,




= B =

fque, méme dans I'Avesta, une telle défense n'existe pas; car le
livre sacré n'interdit pas les sacrifices animaux ; il ne se borne
pas A les tolérer, il les autorise ; et ce nest pas en vertu d'un
principe antérieurement posé, maw, i ce qu'il semble, par I'effet
des circonstances historiques dans lesquelles il sest perpétué,
que le parsisme les a presque entiérement abandonnés. Mithra
en personne avaib célébré le premier sacrifice, et les fidéles de
Mithra continuaient de suivre son exemple,

Il est vrai que la scéne de Mithra tauroctone était interprétée
symboliquerent, dans les mystéres et qu'on a pu nier qulelle
correspondit & un sacrifice actnellement pratiqué dans le culte?,
L'inférence est risquée peut-dtre, car les tableaux des bas-ve-
liefs ont d'ordinaire un pendant réel dans la liturgie et ne se
rapportent. pas directement & des croyances spéculatives. On
est done invité plutot a regarder la grande seéne des bas-reliefs
comme traduisant mythiguement I'acte le plus solennel de la
religion mithriaque. Mais la question mérite d’étre examinée de
" plus prés,

Tout Je monde connait le type de cette représentation : dans
une caverne, le taureau dompté, tomhé a terre, les jambes de
devant plices sous lui, celles de derriére étendues; Mithra sur
la béte, le genou gauche plié, la jambe droite allongée sur la
cuisse droite du taurean ; de la main gauche il souléve les na-
seaux de I'animal, dont la téte se tourne vers le eiel, et de la
main droite il lui enfonece, au défaut de I'épanle, un long coute-
las ; Mithra lui-méme a la téte tournée, comme regardant der-
riere Jui, et souvent avee une singuliére expression de tristesse ;
ordinairerent un corbean, & gauche, se penche de son o6té ; sou-
vent, dans 'angle & gauche,est la fignre du Soleil, & droite celle
de la Lune; en bas, se jetant vers le sang qui jaillit de la blessure,
est un chien, aussi un serpent ; un scorpion pince les testicules
de Ta béte expirante et les pique de sa queue ; une fourmi quel-
quefois se met aussi de la féte ; on bien, au-dessous du taureau,

1. Comont, Menumends, 1, 184. En sens eoptraire, Grurees, Griech, Mptholo-
gle, 1608, qul nle Ia signiflcation mythologique do tablesu.
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un aratére est représenté, un lion a I'air de le garder ou d'y boire,

tandis que, d’autre part, le serpent a mine d’en faire autant ;
de chaque edté, un jeune homme, I'un, Cautés, avec une torche
levée, 'autre, Cautopatés, avec une torche renversée, tous deux
vitus et coiffés comme Mithra ; dernier détail, qui ne doit pas
dtre le moins important, la queue du taureau, relevée, se termine
en toufle d'épis ; on signale méme des monuments ol ce sont des
épis qui jaillissent, au lien de sang, de la blessure du taureau?,
(e sont ces épis-14 qui donnent le mot de la seéne, ou bien il est
superflu de le chercher.

Toute une légende mystique existait sur Mithra et le taureau
primordial, les bas-reliefs en font foi. Dans les petits tableanx
‘qui encadrent souvent le tableau principal, on voit Mithra pre-
nant le taureau par les cornes comme pour le dompter, on bien
w par les cornes et emporté par l'animal, ou bien le

: ‘montant & califourchon ; ailleurs Mithra, tenant le taureau sur

ges épaules par les jambes de derriére, I'entraine & reculons vers
la caverne, ou bien il le porte tout & fait sur son cou®, C'est pour
cela sans do_m que Mithra, dans sa propre liturgie, était appelé
« voleur de beeuf o2, Ailleurs on voit le taureau voguant sur une

1. Comoxr, Monuments, 187,

2. Vair Cosmast, Mystéres, 134-138 ; Monuments, I, 166-172, 184-202,

‘8. Finsneus Mareryus, Deerr. prof. rel., 5.« Virum vero abactorem bovum
colentes sacra ejus ad ignis transferunt potestat;-m {Mithra serait le feu, et le
mythe do taureau dérobé serait & interpréter par 1), sicul propheta ejus tra-
didit nobls dicens : Misrx Boaxdoning [ 3hi] (swidin ?) maspu; ayauod (res-
titetion conjecturale, éd. FHarw, d'un texte fort altéré dans les manuscrits;
mals Pauthenticité du mot essentiel : « voleur de beeuls », est garantie par le
commentaire et, on va le voir, par le témoignage de Porphyre), Hune Mithram
dieunt, sacra vero ejus in speluncis abditls tradunt, ut semper obseuro tene-
brarum squalore demerst gratinm splendidi ae sereni luminis vitent... Deum
ease eredis eujus de sceleribus confileris.s Porphyre, Do anfro nymph. 18, gon-
tlent une ullusion & I'hymine cité, qui pourrait bien avoir appartenu A Ia Htur-
9" milhripgue ; sghseny w5 ousay yrvisow: nportasis pilmaay bnxiowy (ol makawi) ]
Hhioe v mat Imst zalpe; piv omden xxi ddwpx gminms & Tavper, Pourivic Blad
pilidoms * wal duyal 2l vistg iadoa Seurmizis, 2al Seualamn: YEng 4 Th yiiEay
dubehsTig dwniae. Gustoxr, Manuments, 11, 40, propose de lire éxbowy, mals on
ne¢ volt pus bien que le sacrifice du taurean puisse étre compris en « offrande
explatoire de la création » On pourrsit peul-dtre proposer aedwy, « suignant «
o4 s réparant ». Mals &reswy peut-étre In vraie lecon et contenis une allusion,
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espéee de croissant, oomme dans une nacelle,ou bien prét & sor-
tir d'une maison®. Il est d'ailleurs évident que la grande scéne
de 'immolation ne se présente pas comme un sacrifice de béte
présentée solennellement & antel des dienx. Tout cela est d?é;i--
parence mythique, et o’est pourquoi on a proposé de n'y voir
qu'un mythe,

Le mythe y est. La tradition avestique® a retenu la légende
du taureau immolé & Uorigine du monde, dont étaient sorties les
plantes ; dont la semence resueillie et purifiée par la lune avait
donné naissance aux espéces d’animaux utiles; dont I'dme,

pour fous obscure, au mythe de Mithea, du dien « qui est Instrufl en secret de
Ia erdation « c'est-d-dire de la création a elfectuer ou procures par le sacrifice
du tauresu. Quoi quil en soity le rapport de Mithra el do tauremt avee la
création ne peul 8tre que positif, de cause i eflet, Mithra étant erdateur
(cf. supr. g. 163, n. 2), et aussi le taureau, comme Porphyre le dit plus loin (24) :
@ piv ody Milpz nlxsiay waliifpay sy xxck vac lonpeplag imiratan” G xpot b
gioe "Apniow Twbloy th payasgay, imayefcoas 82 adpn "Agpolitag, d¢ xal & zadzo;
Bnusavpyos dv (6 M{lpxs) xat yevigews dzawdenz, Ce qui importe & noter est le rap-
port établi entre Mithra, lo taurean, la lune, d'une part, ot d'autre part la créa-
tion des dtres. La lune est souvent figurée dans les bas-relfefs sur un char tralné
par des taureaux blanes. (CusmonT, Mystéres, 120.)

1. CustoNt. Monuments, 1, 166-168 et Myslires, 138-130, a peut-dtre eu torl
de voulolr coordonner ces tableaux et un autre, Mithra frappant d'une fiche
un rocher d’ot coule la pluie, comme les éléments d'une légende bien sulvie.
Chaque tableau peut correspondre a un mylhe relativement indépendant. La

* (orme de la nacelle donnerait & supposer que le tableau o elle figure représente
de manidre ou dZautre lé taureau dans Ia lune ; et le Laureau dans la muaison-
nette pourrait bien étre le taureau zodiacal. Tout eala peut dtre coordonné 4 des
mythes de sécheresse et de déluge, comme le suppose Cumont ; In seéne de -
Mithra frappant le rocher s'y rattacheeait de méme : mais tout cela aussi, tout
cela drabord fut eoordonné 4 des rites particuliers ou # des cérémonies de salson
qui ont donné naissance Kux mythes. Et au lew que la edlébration du culte
mithriague dans des cavernes soit « une survivance rituelle du mythe qul pla~
¢all dans une grotte Vimmolation du tauread « (Cusoxt, Monuwments, 1, 183),
¢'est bien plutdt le mythe qui a placé dans une grotte l'immolation du Laureay
primordial, parce que, de Lout temps, le eulte de Mithra, avee sacrifice réel du
Lureay, s'étalt célébré dans des antres de rochers,

2. Voir Gusost, Monumenix, 1, 186-188, Dans le Baumidahish, ¢'est Ahriman
qui catse In mort du tuuredi. Ce n'est puas molif pour supposer que les prétres
dee Mithra auraient substitué leur dicw & Ahriman. La correction du mythe est
bien plutdt du coté de la tradition plus récente, qui a eu serupule de faire tuer
par un dieu lumineux et bon le tavrean divinisé. Mals il n'esl pos passible que
I teadition primitive ait attribué au dicu de la maort et des 1éndbres 'acte gui

introduit la vie dans le monde,
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montée jusqu'aux dieux, était devenue le génie protecteur des
troupeaux. Clest ce taureau-la qu'a tué Mithra, et sans doute
aussi lui faisait-on par avanee honneur du sacrifice du taureau
divin qui, selon la eroyance avestique, doit avoir lieu & la fin
des temps par la main de Saoshiant : la graisse de ce taureau,
mélée an sue du haoma blanc, sera pour les élus un breuvage
d'immortalité, Ainsi Mithra avait-il été eréatenr, ainsi devait-il
étre sauveur.

Et le trait essentiel étant de la sorte expliqué, le reste se com-
prend sans trop de difficulté. La mise en scéne du taureau
poursuivi et dompté prouve I'antiquité du mythe ; elle corres-
pond aux habitudes d’un peuple chasseur®.Le corbeau est censé
avoir porté & Mithra de la part du Soleil I'ordre de tuer le tan-
rean, et Mithra malgré lui aura exécuté I'ordre regu®. De la
vient la présence du Soleil sur certains tableaux ; celle de la
Lune vient également de son rapport avec le taurean ; les satel-
lites d'Abriman, scorpion, serpent, fourmi, qui auraient voulu
empoisonner ou absorber la semence de vie, n'y ont pas réussi ;
on les figure dans leur tentative infructueuse®. Cautés et Cauto-
patés sont des doublets de Mithra, Cautés représentant le soleil
montant ou le jour grandissant, depuis le solstice d’hiver jus-
qu'a I'équinoxe du printemps ; et Cautopatés, le soleil déclinant
ou le jour diminuant depuis I'équinoxe d'automne, le milien ou,
si 'on veut, le haut de 'année, ou triomphe la lumiére, appar-
tenant en propre & Mithra®, Les épis de la queue nous montrent

1. Cosmoxt, Mystires, 135,

2, Qumonr, Myxidres, 138,

A Comoxy, Mystires, 137, Les mythes sont ordinairement d*une logique pen
sévire ; mais celui-el serait d'une rare inconsistance si le tableau visait un sa-
eriflce qui n'aurait eu Tlea qu'une fois, avant la eréation du monde actuel, ot 8'il
n'interprétalt mystiquement un sacrifice réel, perpétuel, d'une efficacité tou-
jours renouvelée.

4. Cumowt, Mysfires, 130. Ce peut-tre le « tripie Mithra » dont parle Ps. De-
xys, Ep. vie 11 parafl plus difficile d'admettre, avee Touramns, 156, que Cautés
et Cautopatés seraient le jour et la nuit, oo bien le soleil #t la lune, car une
torche renversée ne figure pas naturellement les ténébres ni méme la lumiére
noclurne, et lear aspect ne permel pas de les identifier respeetivement au solell
et & la lune
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que le blé vient du taureau sacrifié, et par le blé le pain de la
céne | la manceuvre du scorpion et le mythe avestique nous ap-
prennent que la semence du taureau est devenue le breuvage
de vie, le saint haoma.

Mais il ne suffit pas d’expliquer la représentation mythique ;
¢'est du mythe lui-méme qu'il faut rendre compte. La représen-
tation de Mithra et du taureau figure directement un mythe
cosmogonique, indirectement ou  aceessoirement un mythe
eschatologique : reste & savoir comment est né ce mythe cosmo-
gonique auquel se rattache une eschatologie ; car tout mythe
a son point de départ dans la réalité, et celui-ci ne saurait échap-
per & la loi commune. C’est un mythe rituel, incontestablement,
et un mythe de sacrifice ; il est né d'un sacrifice tel qu'on a pu
'interpréter en principe universel de la vie dans le monde visi-
ble,et de I'immortalité dans le monde invisible. Le moins qu'on
puisse faire dans le cas présent est de considérer le taureau
comme une victime agraire, le « taureau du blé », qui aurait été
sacrifié annuellement, avec une solennité particuliére, pour
assurer la croissance de cette plante®. Encore est-il que cetie
base est trop étroite pour supporter un mythe qui, dans ses élé-
ments essentiels, ne semble pas pouvoir étre considéré comme
une interprétation savante, mais comme une interprétation
populaire, et trés ancienne, du sacrifice dont il s'agit.

Le taureau de Mithra n’est pas que I'esprit du grain. L'im-
portance attribuée au symbole des épis tient au rapport direct
que la théologie du mystére veut établir entre le sacrifice du
taurean et le repas sacré : la substance du taureau divin est
dans le pain de la céne des initiés, comme elle sera dans I'ali-
ment des bienheureux. Mais le mythe ne suppose pas que le
taureau soit seulement une victime de moisson, incarnant, & la
fin de la saison, I'esprit du grain. La mise en scéne ne répond
point & cette hypothése, Comme on I'a fort bien remarqué, la
poursuite du taurean sauvage convient aux meeurs d'un peuple

1. Cumont, Mystéres, 138 ; Frazgn, Spirils of the Corn and of the Wild, 40.
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chasseur® : le taureau n'est pas encore domestiqué ; ceux qui
Pont immolé d’abord ne s'adonnaient pas non plus régulicrement
aux travaux de Pagrienlture ; ¢'était une rude population de
montagnards qui ne pouvait avoir de grands champs de blé. Le
taurean aura incarne U'esprit de la végétation, le renouveau, le
retour du printemps, qui parait avoir été I'époque des initiations
mithriaques, laquelle ne coincidait ni aveo le temps normal des
sermailles ni avee celut de la moigson du blé*, Le sacrifice du Lau-
reau avait done une signification aussi large que l'abatage du
pin d'Attis, que le sacrifice du sanglier qui doit étre & la base
d'un de ses principoux mythes. Et d’Attis aussi, au temps du
synerdtisme gréco-romain, on a dit qu’il représentait lo grain
moissonné®, eomme on 'a dit, el beaucoup plus anciennement
d'Osiris.

C'est précisément parce que le sacrifice du taureau était des-
tiné, non pas & signifier, comme on s'est trop accoutumé i le
dire,mais & procurer le rencuveau de la nature,qu’on I'a placé au
commencement des temps comme principe de la vie sur la terre,
A peino peut-on parler de transposition mythique. 11 suflisait
que l'on pensdt & un commencement des choses pour quon y
plagit le saerifice qui chaque année procurait leur recommence-~

‘ment. Le méme rite efficace, qui tous les ans ranimait la vie de

Ia nature, réveillait les énergies du monde végétal et du monde
animal, qui assurait aussi probablement la prédominance du
jour sur la nuit, et qui faisait la belle saison, n’avait-il pas di
inaugurer le régime de la vie sur la terre, et n'était-ce pas d'un
tel saerifice qu'avaient di naitre d'abord les étres vivants,
puisque leur reproduction perpétuelle en dépendait maintenant ?

1l ne faut pas demander comment un taureau put itre im-

1 Supr. p, 188,

2 U n'y aurait d'alllesrs pas de difficnlté majeure 4 mettre & Varriére-suison
Ia grande fite de Milthra ; car les sacrifices de ce genre peuvenl se placer solt
un momant ol la végétation meart. xoll au temps oi elle va renaftre. Liinten-
tion est ln méme duns Jes deux cas, Mais Je mythe invite 4 placer le sacrifice
mithrisque en rapport imimédial avec le renouvean,

3. Supe. p 00, 0 3.
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molé avant qu'il existdt des animaux. Car il n'y avail pas non
plus d'hommes en ce temps-la, ni avcun ordre dans les choses.
Ce premier Laureau élait moing un animal qu'un esprit vivant,
prototype du taureau de sacrifice, portant en soi la semence des
étres. On ne doit pas oublier que le taureau annuellement sacri-
fié n'était pas non plus une béte vulgaire ; il élait la manifes-
Lation de la vie universelle, son expression la plus parfaite, al
il en condensait pour ainsi dire en lui la vertu : ¢’esl pour cela
que cette vertu pouvait se répandre par le sacrifice dans toute
la nature. Aingi en était-il du taureau primordial. La victime
annuelle était veaiment divine; le taursaun primordial 'avait
ébé éminemment. Quant aux circonstances du sacrifice de velui-
oi, ¢’était matiére de véve comme le taureau lui-méme. Les
idées devaient étre heaucoup moins fermes sur ¢es eirconstances
que sur le fail ; car ¢'est la mort du taureau, non son oecasion
particuliére, qui avait été le principe de la vie.De plus un flotte-
ment des idées sur les conditions accessoires du sacrifice pri-
mordial était inévitable, par le fait méme que la vietime était
divine, incarnait I'esprit, et qu’elle avait été d’abord, dans les
sacrifices réels, en quelque maniére, un dieu immolé, non pas une
victime offerte & un dieu. Cest pourquoi le taureau primordial
était dieu ; il ne I'était pas devenu, il I'était resté.

En des cas semblables, la victime, que le rituel et que le mythe
présentent comme appartenant en propre a une divinité, a été
d'abord eette divinité méme, en ce sens qu'elle a incarné I'es-
prit dont une personnification plus compléte a plus tard fait le
dieu. Par conséquent, en celui-ci, quelles que soient les arigines
du personnage de Mithra, origines qui sont probablement com-
plexes!, comme celles de toutes les grandes divinités, Je taureau
du sacrifice et celui du mythe ont éLé, ils sont demeures, en
quelque fagon, Mithra, le dieu qui est censé avoir immolé le
taurean primordial, et en Phonneur duquel le taureau a été, an
cours des temps, réellement sacrific. La méme participation

1. Cf. supr., p. 17.
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mystique, Ja méme identité substantielle et spirituelle qui a
existé entre le taurcau ou le faon de Dionysos et ce dieu lui-
méme, entre les victimes des tauroboles ou des crioboles et Attis,
entre les vietimes des sacrifices égyptiens et Ogiris, a dd exister
entre Mithra et le taursau saerifié, d’autant que la tradition n'a
pas cessé de maintenir entre les deux le plus étroit rapport. Le
mythe de Mithra, ¢'est presque le mythe du tanreau ; et le culte
de Mithra, si I'on en juge par la place qui est faite a I'image de
Mithra tauroctone, se concentrait dans le sacrifice du taurean,
symbole éminent de la foi, sans doute aussi pratique essentielle
du culte.

Car il est, en vérité, bien difficile d’admettre que I"économie
des mystéres mithriaques ait é¢ comme suspendue & denx
mythes, un mythe cosmogonique et un mythe eschatologique,
entre lesquels n'aurait pas subsisté le rite qui les supportait
I"un et I'autre, Si 'on continuait de croire que 'immolation du
taureau primordial avait eréé la vie dans le monde, et si, par la
plus naturelle des correspondances logiques, on eroyait qu'a la
fin des temps le sacrifice d’un antre taureau divin devait inau-
gurer le régime de l'immortalité, procurer aux bienheureux
Paliment de la vie éternelle, n'est-ce point parce que, dans la
liturgie ferrestre, dans Péconomie actuelle du culte, le sacrifice
du taurean demenrait un acte principal, le rite central de la
religion ? 11 suffit de formuler cette question pour que la réponse
affirmative s'impose d'elle-méme.

La question, du reste, n'étail peut-étre pas a soulever. On

immolait, dans les sanetuaires de Mithra, des animaux domes-

tiques, entre antres des taureaux. Ainsi quil & é1é observé plus
haut, ces animanx n'ont pu étre sacrifiés en masse & Ahriman
et & sa elique infernale : d’abord paree qu'ils appartiennent
légitimement & Ormazd et aux dieux célestes ; ensuite parce
qu'il faudrait proclamer en méme temps que le culte d’Ahriman
avait pris dans les mystéres un tel développement qu’il primait
celui des dieux de lumiére,conclusion qu'il est superflu de réfuter,
Les taureaux sacrifiés chez Mithra étaient sacrifiés a Mithra. Si
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done le sacrifice du taureau est perpétuellement présents i la
vontemplation des fidéles dans les sanctuaires de Mithra, ce
n'est pas pour Pimportance du mythe qu'il figure, mais parce
que le mythe est encore d’actualité, qu'il commente un rite
essentiel de la communauts, quun sacrifice de taureau contri-
bue encore actuellement a P'eenyre de vie que signifie le mythe
cosmogonique, a 'cuvre d’immortalité que signifie le mythe
eschatologique du taurean sacrifié. Le grand tableau du sanc-
Luaire, comme les petites scénes qui 'entourent, est un commen-
taire permanent des cérémonies qui s’accomplissent dans le lieu
saint,

Toutefois le sacrifice du taureau, dont le mythe parait avoir
ébé en rapport si exact avec le repas sacré des initiés, ne fournis-
sait point, & ce qu'il semble, la matiére de ce repas. Le taureau
primordial n’avait pas été mangé, pas méme démembré : la vie
était sortie de lui pour pulluler sur la terre. Le taureau du
sacrifice eschatologique ne devait pas non plus étre découpé
pour la nourriture des élus. On disait seulement que sa graisse
entrerait dans la composition du breuvage d’immortalité, Atté-
nuation probable d’une donnée traditionnelle qui aura semblé
choquante : on a pu voir que la semence du taureau primor-
dial, portée dans la lune, était devenue le principe de la vie ani-
male ; il n'est pas trop téméraire de supposer que c’est aussi la
semence de la viotime supréme qui a été d’abord, non pas mélée,
mais identifiée au haoma céleste et au breuvage d'immortalité ;
le soma céleste, dans la mythologie védique, est la semence d’une
victime animale?, et il g'identifie & la lune, comms le haoma
perse et la semence du taureau primordial. Ces mythes donnent

1. Cf. Bereatang, Religion védique, 1, 228, « Le cheval mile dout le Soma
est la semence », fbid, 172, « Soma.., semence du cheval mile... ou lait du tau-
reau s. Ibid. 155, » Soma a 6té fdentifié..,, dans la mythologie brahmanique,
avec un astre auquel il a méme donné son nom,... la lune, dont les phases ont
éLé expliguées par les repas que les dieux et les péres font successivement aux
dépens de sa substance, I'ambroisie, originairement identique au Soma cé-
leste... Les germes de ce mythe se rencontrent déja dans le Rig-Véda » (textes,
p. 158).

13
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i supposer que le grand sacrifice du taureau, dans le rituel de
Mithra, ne fut jamais on saorifiee mangé. C'est seulement sa
vertu, sa substance, on peut le dire, mais non sa forme physique
ot natarelle qui éait dans les éléments de la céne. Ainsi le sacri-
fioe du tanrean était un rite infimment efficace, qui n'élait pas,
qui ne semble pas avoir jamais été, par lui-méme, un rite de
communion saceée. Un tel sacrifice est done parfaitement oom-
patible aveo I'abstinence de viande dans le repas liturgique ; il
pourrait I'étre aveo la pratique de lu méme abstinence en dehors
du sanctuaire.

Tertullien' nous a dit que le diable avat institué chez
Mithra « Poblation du pain ». Comme ['offrande de pains se
roncontre un peu partout dans les cultes aneiens, si 'oblation
dont il est ici question s trouve caractériser Je culte de Mithra
ot tomoigner de la plus étroite ressemblance avee le ehristia-
pisme, o'est que cette oblation affecte chez Mithra la méme
forme quo dans PEglise, o'est qu'.lle n'est pas une simple obla-
tion, ¢'est qu'elle constitue la oéne mithriaque, ot dans des con-
ditions tout & fait semablables & celles de la oéne chrétienne,
Déji Papologiste saiut Justin,qui avait, comme Tertullien, vécu
asses longbemps dans le paganisme avant de se convertir i la foi
dw Chirist, avait été frappé de ce rapport. Décrivant la céne chivé-
tienme, & laquee ne participent que les fidéles baptisés, il dit
gue lo pain et Ia coupe ne sonl pas pris comime un pain commun
ol wne boisson commune ; de méme que, par la puissance du
VmMMChﬁnapr&Mampothtm
hommes, I'aliment qui doit nourrir la chair et Te sang du fidéle
enmupnhvumdshpuﬁnuahu'wﬁqmatdeﬁml
ohair et sang du Verbe incarné, comme on peut le voir dans les
« Mimoires des Apdtres », ¢'est-i-dire dans les Evangiles; et
Justin, apris avoir cité les paroles de Pinstitution, s’explique
ainsi : « Cest co que, par imitation, les mauvais démons ont
prescrit de faire aussi dans les mystéres do Mithra ; car on pré-

4 Supr, p 173, 0 1.
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sente le pain et une coupe dean dans les eérémonies de V'inftia-
tion, avec certaines formules que vous savez ou que vous pou-
vez apprendre’. v Renseignement précis. Justin connat parfaite-
ment le rite mithriaque, appareil et formulaire. Peut-8tre 8"abs-
tient-il de citer les paroles pour ne pas choquer les hauts person-
nages a qui il g’adresse, en répétant des mots de mystéree, ou bien
parce que le contenu des formules I'a rendu lvi-méme hésitant.
Car ce n'est pas seulement entre les éléments des deux cénes qu'il
d trouvé la plus étroite ressemblance ; il parait bien que ce soit
aussi entre les formules qui accompagnaient la présentation des
mets sacrds, Le renvoi aux formules mithriaques n'a sa raison
d'étre que dans cette hypothése. C'étaient des parales mystiques
analogues & : « Ceoi est mon corps », « Ceci est mon sang », qui
rappelaient au chrétien la haute signification de I'sucharistie,

L’analogie était remarquable, en effet, puisque le pain et le
breuvage sacrés étaient la substance du taurean, du taurean
mystique, du taurean divin, qui était Mithra. Et ce rapport
n'était ni vague ni implicite ; il devait étre formellement expri-
mé, puisque Justin le connait, qu'il en est frappé, qu'il ne peut
s'empécher de trouver 14 une foi et une économie Hturgique de
tout point semblables & la foi et 4 la liturgie chrétiennes, et que,
forcé d’expliquer cette conformité, sachant d’aillewrs fort bien
que les rites des mystéres n'ont pas été récemment calqués sur les
rites chrétiens?, il ne trouve rien de plus expédient que d'impu-
ter aux démons I'imitation anticipée de la céne sucharistique.
Tout done porte & oroire que c’est ce rapport mystique entre
Mithra, le taurean ot los éléments de la céne, qui est figuré dans le
tableau de Mithra tauroctone. Le tanreau n'a pas cessé d'dtre
la victime perpétuelle sur laquelle repose I'équilibre du monde

1. 1 Apol. 66, frep wal bs fai tod Milpa pugeypisr; mapédueay yhashen mm-,.ﬂ-_
pavng ol wovnpol Balfpewes * on yag Sptog wal rathpiod WBatie sMesar B vl el
wooypdvay teleealy per’ Emilldyiny nividy, R Eniocasdy # patils &‘u’«l_ch. Justin ea
witlt assez long sur les contrefagons diaboliques datis fes niystéres de Mithra.
GL. Dial. cum Tryph. 70,

2.5, Rersacu, Culfes, 1T, 227, fait Ia méme remarque A propes de Tertul«
lien et des auteurs chrétiens en général,
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et le salut des hommes ; il n’a pas cessé d'étre, il sera jusqu'a la
fin, d’une certaine fagon, Mithra lui-méme; ot o’est pourquoi les
aliments qui sont sortis de lui, le pain qui vient du blé, le breu-
vage sacré,aussi produit d'une plante sont pénétres d'une vertu
divine, sont une nourriture et un breuvage d’immortalité ; ils
sont la substance du taureau, la substance de Mithra, Tel est
le sens des épis qui sortent du taureau immolé ; son sang el le
eratére que garde le lion figurent le breuvage sacré ; lidée,
plus ancienne, de la semence-breuvage se montre encore dans
le soin de rendre apparent le membre génital de la victime et
de préter aux bétes ahrimaniennes Uintention de confisquer la
semence 4 leur profit.

De la Vespéce d’équivalence ou d'étroite correspondance que
gertains monuments établissent entre le tableau du sacrifice et
celui du repas sacré’. Dans les bas-reliefs, ce repas est figuré par
celui que prennent ensemble Mithra et le Soleil, tantot avant
tantdt aprés leur ascension au ciel®. Clest que leur céne mys-
tique figure et le repas des initiés et le vepas des élus. Dans un
bas-relief* oi1 sont représentés tous les initiés, sauf les Occultes,
Mithra et le Soleil sont remplacés par un Héliodrome et un Pére,
qu'entourent et servent un Corbeau, un Soldat, un Perse, et un
Lion. C'est la réalité du mystére. Le Perse présente aux deux
gonvives une ¢orne a boire, et I'un d’eux en tient une autre;
devant eux un trépied supporte quatre petits pains, marqués
chacun de deux raies en croix®. Nul doute que ce soit eucha-
ristie mithriaque dont parlent Justin et Tertullien. Sobre repas,
comme la céne chrétienne, et ne comportant peut-étre pas
d’antres éléments que le pain et le breuvage sacres®.

1. CL mupr. p. 166.

2. Cumont, Mysteres, 139 ; Monuments, 1, 175-176.

3. Basyelief de Konjike, mentionné plus haut, p. 167, n 2.

4. « Pour pouvoir #tre rompus », Cosmost, Mystéres, 163, On relrouve ces
petits pains dans le rituel avestique.

5. L'analogle avec la céne eucharistigue n’aurait point é1¢& remarquée au
temps de Justin nl plus tard, si Von y et servi des viandes et si le repas mi-
thriaque avait en les apparences d'un grand festin




=
E

s 97 —

On a pu voir que Tertullien le qualifie d'oblation du pain®
el que Justin indique I'eau comme breuvage®. Il est & peu prés
certain que le breuvage n'était pas de I'ean pure. Pour le temps
et le milien sur lesquels Justin est informé, le liquide nest pas
du vin?, bien que sans doute le vin ait été employé ailleurs ou
plus tard. Le breuvage sacré des mystéres a é1é d'abord et ne
pouvait étre que le haoma, le soma de 'Inde, qui 8’est maintenu
dans le rituel avestique. L'impossibilité matérielle de se procu-
rer la plante sacrée aura amené une substitution, sans que la
signification du liquide ait été modifiée. Du has-relief précédem-

ment. eité 'on pourrait inférer que seuls les initiés des deux

grades supérieurs participaient aux repas liturgiques. Mais sans
doute est-il plus sage d’admettre qu'ils y présidaient : ¢'était
devant eux, étendus sur des coussins le long de la nef, qu'étaient
déposés les pains ; o’était a eux qu'on présentait les coupes;
c'élaient eux sans doute, ou bien le « Pére des péres », qui pro-
nongaient les paroles sacrées. Cependant il n’est pas vraisem-
blable que les autres initiés, ministres auxiliaires de cette céne,
n'y eussent absolument aucune part ; mais peut-étre n'y parti-
cipaient-ils qu'a l'arriére plan, aprés les dignitaires.

Les mystéres de Mithra étaient une grande religion. Le dieu
était jeune, beau, brave, pur. Il enseignait une morale austére,
qu'il avait loi-méme pratiqueée. Combien était-il plus grave ot
plus touchant que les Déméter et les Coré, que Dionysos aveo ses

1. Sapr..p. 173, n. 1.

2. Supr, p. 185, m 1.
3. Cusont, Mystires, 163, « On plagait devant le myste un pain et une

coupe remplie d'eay, sur laquelle le pritre pronengait les formules sacrées.Cetto
oblation du pain et de Vean, & lguelle onmélait sans doute ensuite du vin, est
comphrte par 168 apologistes A la communion chretienne, « Mais ni Justin ni
Tertulllen ne parlent de « prétre « 11 s¢ disait des formules sur le pain el le
Brenyage, sans doute par le « Pére des péres » reprisentant Mithra. Justin ne
eonnait quiune coupe dean. Vu la ténacité des usages liturgiques, on dut hési-
ter longtemps avant d'introduise le vin, et, rituellement parlant, Il était plus
facite de considérer Veau pure, & talson de sa valeur mystigque, camme équivi-
lent du haoma (ean mdlée qu sue de la plante sacrée), que de remplacer eau
par 1o vin. 11est & présumer que cetle substitution eul liew, mais elie n'est pas
directement attestéde (noter cependant la présence du rialsin sur certains ta-
bleaux mithriagues, supr. p. 166), et Justin l'ignore tout 4 fait.

. s BN
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folles, que Cybéle et son Attis, méme qu'lsis et Osiris avec leur
attirail funébre entrelardé de bons déjeuners | Et nous savons
maintenant pourquoi il accomplit si gravement l'immolation
du taurean. C'est que cette immolation salutaire avait été la
passion d'un dieu, et que Mithra aussi, dieu sauveur et plus
yéritablement sauveur que la plupart des autres dieux de mys-
téres, était lui-méme en quelque maniére un dieu souffrant.




CHAPITRE VII

L'EVANGILE DE JESUS ET LE CHRIST RESSUSCITE *

Le christianisme a son point de départ historique dans la
personne et I'activité de ‘Jésus le Nazoréen, dans la foi et la
prédication des disciples qui, aprés sa mort, le proclamérent
! ressuscité. Mais ce n’est pas Evangile de Jésus, ce n'est pas

méme la foi du Messie ressuscité, qui a conquis le monde mé-
diterranéen, ¢'est un mystére de salut dont la personne de Jésus,
la personne du Christ, était le centre et P'objet. Ce mystére,
Jésus ne Pavait aucunement institué ; et méme on doit dire
qu'il n’anrait pu en avoir l'idée. Le mystére, en effet, est fondé
sur sa mort, comme sur un fait acquis, providentiellement réalisé
pour le salut des hommes. Toutefois le mystére serait né quand
le souvenir de Jésus était encore tout vivant, si, comms on I'ad-
met communément, ¢'est Paul de Tarse, un contemporain dn
Christ, qui a été le principal apdtre du mystére chrétien . Ce
qui est annoncé en mainte partie des Epitres, ce n’est pas la

1, Principaux ouyrages ol a été envisagée en ces derniers temps In question
dy rapport du christianisme avee les religions pafennes et spécinlement les
eultes de mvstéres ¢ G, Axwici, Das anfike Mysleriemwesen (n seinem Einfluss
auf dus Christenfum (1894) ; H. GusgeL, Zum religionsgeschichtlichen Verstdnd-
nis des Neuen Testaments (1903 et 1910) ; A. Dieremcn, Eine Mithrasliturgie
(1903); C. CLEMEN, Reliyionsgeschichtliche Erkldrung des reuen Testamentes {1908,
1924) ; R. Rerrzexsre, Die hellenistichen Mysterienreligionen (*1910, 81927) :
P. Wexpraxn, Die Tellerisch-rémische  Kultarin thren Besiehungen =u Juden-
fim und Christenfim (1907 et 1812) 3 C. Crunes, Dér Einfluss der Mysterten-
religionen auf das dlleste Christenfum (1913) ; W. Boussetr, Kyrios Christox
(1913). R. REITZRNSTEIN, Das (ranische Erlfsangeniysteriam (1921).

4 [auteur du présent livee avoue en Atre moins assuré aujonrdhul qu'il ¥
a dix ans ; mais la question de savoir i la gnose de salul qal est expuosée dans
fes Epitres attribudes A Paul remonte jusqud "Apotre nimporte qoe secon-
dalrement & P'objet du présent livre. Le mystére est dans les Eplires, et I'on
peut dire dans lo Nouvead Testament, quand méme il ¥ auralt Heu de retarder
fa date de certainy éerits et intrpduction de eertaines 1dées dans 1a tradition
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bonne nouvelle du régne de Dieu sur la Palestine régénérée,
o'est le salut des hommes par la foi au Fils de Dieu, venu du
ciel afin de racheter los hommes du péché et de la mort en mon-
rant lui-méme sur la croix. Jésus ne préchait pas une religion
nonvelle, mais "accomplissement de P'espérance d'lIsraél. Sous
Je nom de Paul est préchée une religion qui n'est point le ju-
daisme, mais une économie de salut fondée sur la valeur mys-
tique de la mort de Jésus; et ol I'on entre en s’unissant, par
des engagements et des rites sacrés, a ce Christ, dans sa mort
salutaire et dans sa glorieuse immortalite.

Il s’agit donc pour nous de voir comment s'est pu faire la
transposition de la doetrine et de Peeuvre, de la vie et de la
mort d'un prédicateur juif, crucifié par jugement de Ponce
Pilate, en une religion universelle, culte d’'un étre divin qui
était censé avoir réalisé seul et volontairement, au plein jour
de I'histoire, « I'an quinziéme de I'empire de Tibére César » 7,
ce que racontaient de leurs divinités mythologiques, en des
fables sans consistance, mais interprétées comme des symboles
spirituels par une philosophie mystique et une gnose supérieure,
les sectateurs de Dionysos, les initiés d’Eleusis, les fidéles de la
Mére, ceux d'lsis et ceux de Mithra. Une transformation si
extraordinaire ne s'est accomplie ni par un emprunt réfléchi,
brutal, méeanique, & I'enseignement et aux pratiques des cultes
paiens de mystéres, ni par une tardive et lente infiltration des
idées et coutumes de ces cultes dans la tradition du christia-
nisme judaisant. L'Evangile mystique est censé provenir sur-

chrétlenne. Ces probilémes de critique néotestamentaire seront plus opportus
nément Lraltés ailleurs, et le lecteur est averti, une fois pour toutes, qu'ils sont
ich réservis,

1. Lec, m, 1. Cetle date vise probablement, dans Ia pensée de 1'évangéliste,
le ministére de Jésus, sa carrlére publique, mort comprise (voir L' Evangile
felon Lur, 153). On pourrait se demander si elle résulte de caleuls plus ou moins
solides, ou bien d'informations directes, Des recherches de E. Nonrpex (A gnostos
Theor, 1913) sur les Actes Il semble résolter que le premier rédacteur de ce Hvre,
ot conséquemment du trolsidme Evangile, serait Lue, disciple et compagnon de

Paul. Dans ces conditions, la date Indiquée offrirait quelques chances d'exac-
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tout du Christ ressuscité. Examinons, pour mieux nous rendre
compte de leur origine, de leur caractére et de leur portée,
I"Evangile de Jésug ot la prompte idéalisation du Christ ravi
au ciel ; "Evangile dit de Paul et la théorie du mystére chré-
tien ; Vinitiation chrétienne comme Panl est censé Pavoir con-
que ; et enfin ce que paraissent étre la psyehologie du grand
Apoitre, le caractére de sa foi et de sa conversion, moins comme
des traits personnels que comme représentatifs du mouvement
religieux qui a fait le christianisme.

1

Jésus naquit an milieu d'une crise nationale et religiense de
son peuple. Un royaume juif existait sous Pautorité d'Hérode,
prince magnifique & qui Pon attribue parfois Pépithéte de
« Grand ». Hérode était iduméen d’origine, 4 moitié juif, paien
de tendance, et il régnait par la grace de César Auguste. La mo-
narchie hérodienne dissimulait done assez mal la domination
exercée par une autorité étrangére sur la nation qui se croyait
élue de Dieu. Méme sous Hérode, et plus tard sous les procura-
teurs romains, les froissements étaient continuels entre les Juifs
zélés et le pouvoir politique, 'orgneil national se doublant ici
du fanatisme religieux. Et le sentiment qu’attisaient ces frois-
sements n’était pas une simple aspiration & autonomie natio-
nale. Depuis des siécles, Israél, & travers ses épreuves, ef en par-
tie & cause de ces épreuves mémes, nourrissait une espérance
infinie, oit Peffort vers un idéal de parfaite justice sociale et les
ardeurs mystiques de la piété se mélaient aux veeux pour Uin-
dépendance de In nation. Au-dessous des partis politiques, les
courants de la foi religiense et populaire agissaient ohscurément
tant qu'un agitateur ne se levait pas pour leur donner une
forme et leur assigner un but immédiat. Tel de ces agitateurs
apparait comme un simple rebelle ¥, parce qu'il prend les armes

1. Acr. v, 37 ; Joskeuw, Anl. xvnr, 1, 1-6, xx, 1, 2
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contre Rome : ainsi Judas le Galiléen. Tel autre, par exemple
Jean-Baptiste, semble un réveur inoffensif, parce qu'il n'annonce
que l¢ jugement de Dieu et n'engage ses concitoyens qu'a la
pratique du bien. Toutefois la distance qui sépare l'un de
'autre nest pas aussi considérable gquen le pourrait croire
Le chef de bandes et le prophéte ont un principe commun :
I'unique souveraineté de Dieu sur son peuple et le privilége
d'lsradl. Pour I'un comme pour l'autre, lo pouvoir de Rome est
usurpé, transitoire, et le Dieu d'Israél a sur son peuple un droit
contre lequel César jamais ne prévaudra. Seulement le prophéte
attend la manifestation de la puissance céleste, tandis que le
chef de bandeg met son bras au service du droit de Dieu .

Crest & la catégorie des prophétes qu'appartient Jésus, comme
Jean-Baptiste, dont il parut aux contemporains reprendre
Peeuvre interrompue par la violence d'Antipas ®. Jean toute-
fois semble avoir été surtout un prophéte de terrenr % qui an-
nongait pour le plus prochain avenir un redoutable jugement
de Dien sur le monde et d’abord sur son peuple, sans beaucoup
'arréter 4 la perspective du régne de justice et de bonheur qui
suivrail pour le petit nombre des élus ces grandes assises de la
Providence, Jésus aussi annongait le jugement de Dieu, et il
proclamait comme Jean la nécessité de la repentance 4 mais
il contemplait en méme temps 'espérance du régne divin qui
sortirait de la grande éprenve ol devaient sombrer tous les pé-
cheurs et tous les pouvoirs d'iniquité. Il y voyait déja les élus
dans une sorte de paradis, terrestre par le lieu, céleste par la béa-
titude, et un peuple de saints immortels menant sur le sol régé-
néré de la Palestine une existence comparable i celle des anges®.

1. Comparer I'ottitude des prophiétes Tsafe et Jérémie, et celle des partisans
de révolte att tempy de 1s domination sssyrienne el de la domination habylo-
nienne. '

2. €1 Mane, vi, 1416, (Marnie Stv, 1-2 ; Lug, 1x, 7-9).

8. Marmw oy, 7-12 (Lye, 11, 79, 16-17). Cf. L' Evangile selan Mare, 5.

£ Manc, 1, 1415 (MaTri v, 17).

5. Marmt xzix, 28 (Loe, sxn, 28-30 ; Manc, x, 37) ; Mang, x1v, 25 (Marri.
xxvi, 36 ; Lve, xxit, 18) ; Mang, xu, 25 (Marre, xxi; 30 ; Lue, xx, 34-36). Cl
L' Evangile selon Mare, 408 | L' Feangile selon Lue, 518.




— 503 —

Lui-méme se voyait, en ce royaume divin, personnellement
investi de 'autorité supréme, comume antique David avait
jadis régné sur les tribus. Lui aussi serait I'oint du Seigneur,
mais pour le gouvernement des bienheurenx. Il serait le Mes-
sie. Il I'était dans les inlentions de la Providence, et son
cuvre de prédication était préliminaire i sa consécration comme
prince des élus %,

Tant g'en faut done qu'il préchdt une simple réforme reli-
giense et morale pour le plus grand avantage de la société oi
il vivait. Ce qu’il attendait, on qu’il souhaitait, ce quil voyait
en train de s’accomplir, ¢’était la grande manifestation, tou-
jours espérée, de Dieu dans les affaires de ce monde, pour I'éli-
mination des pécheurs et la glorification des justes, instaura-
tion d'un Israél nouveau, sur les ruines de ceux qui avaient
opprimé I'ancien et de ceux dont les fautes avaient mérité cette
oppression. Les élus de Dieu seraient ceux qui auraient accepté
le message de son envoyé ; ce seraient aussi les anciens justes,
ceux qui jadis avaient souflert persécution pour leur foi; ces
justes ressusciteraient pour former un seul peuple avec les justes
actuellement vivants. Si Jésus associait & cette espérance gran-
diose I'élite des paiens, et dans quelle mesure, dans quelles con-
ditions, on ne saurait le dire. La tradition lui fait affirmer qu'il
a été « envoyé seulement aux brebis perdues de la maison d'ls-
raél » 2, sans doute parce quil n'avait jamais eu I'idée de #'a-
dresser aux Gentils. Cette idée, il ne pouvait I'avoir sans une
compléte révolution de sa [oi et de ce qu'il eroyait étre sa mis-
gion. Il venait pour accomplir I'espérance d'Tsraél, une espe-
rance qui ne concernait pas les Gentils et & laquelle les Gentils
ne s'intéressaiont pas. Si les circonstances ne permettaient guére
que Jésus ne pensdt point du tout & eux, s'il ne les a pas for-
mellement exclus du royaume de Dieu, au moins doit-on tenir
pour certain qu'il ne les a point considérés comme appelés nor-

1, Manc, vir, 29 (Marri xvr, 163 Lue, 1x, 20), CF, Jésis ef la fradition doan-
gétique, 74-86, L'Evangile selon Lue, 367-268, 271
% MAarTi, XV, 24 (%, 6
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malement & v participer au méme titre que les enfants d'Tsraél,
ol que, pour cette raison méme, il ne s’est jamais occupé d’eux.
Rien n'a été plus étranger & sa pensée que l'idée, si familidre 4
Paul, d'une sociélé recrutée presque uniquement parmi les
palens et qui serait le véritable Israél selon esprit.

De cotte abstention et de ses causes on doit tenir compte
lorsqu'on veut déterminer la part de Jésus dans les origines du
christianisme, Jésus est le point de départ du mouvement chré-
tien ; il en a #1é, dans ce sens, le principal auteur ; mais il n’est
pas précisément le fondateur de la religion chrétienne, économie
de salut universel qui n'a presque plus vien de commun que le
nom avee "espérance messianique dont il fut le martyr. Et pen
importe, 4 cet égard, que le Christ nait mis que des conditions
morales & 'accession des Israélites au royaume de Dieu, en
sorte que, si 'on ne considére que 'ordre des possibilités logi-
ques, Padmissibilité des Gentils semblerait acquise en principe.
Une possibilité abstraite ne constitue pas un fait de Phistoire,
L'espéee d'impossibilité morale que Jésus avait implicitement
admise, sa position générale a I'égard du judaisme, son attitude
4 l'égard des paiens ne permettent pas de le placer au-dessus ou
en dehors du judaisme, comme Pinitiateur d™une religion nou-
velle, distinete du judaisme, et dont 'un des caractéres essen-
tiels serait sa prétention & "universalité.

Ca point, d'aillenrs, n’est pas le seul dont on se puisse auto-
riser pour établir que le christianisme, en ce qu'il a d’essentiel,
n'est point sorti tout entier de I'Evangile préché par Jésus.
Cet Evangile n'était qu'une espérance dont 1'accomplissement,
#'il edt pu se réaliser, aurait 6té le couronnement éternel de la foi
juive. Ce n'était pas en soi une religion. Or le christianisme fut
une religion, et il n'a existé comme tel qu'aprés Jésus. Cette reli-
gion ne s'est pas présentée seulement comme universelle, alors
que Vespérance dé Jésus restait limitée & Isradl, elle a fondé son
universalité sur une conception du Christ comme sauveur du
genre humain, qui n'était pas I'idée que Jésus lui-méme avait
eue de son role providentiel ; et elle s'est procuré des moyens




a elle propres pour assurer & ses fidéles la participation au salut
promis. De ces rites d’initiation, d'agrégation, de communion,
pas plus  que de c¢e role salutaire, de cette universalité,
de cette religion nouvelle, Jésus n'avait eu le moindre soup-
Lon.

['Evangile de Jésus, autant qu’il est permis d'en juger, n'a
ébé, an sein du judaisme, qu'un mouvement enthousiaste, asso-
cié a un idéal trés pur de justice sociale et de moralité m
Cette justice et cette moralité avaient le méme caractére en-
thousiaste que Iespérance 1. C'élaient, réfléchies dans une dme
haute et simple, dans un esprit sans culture, dans mmwmﬁr
reux, I'espoir inébranlable, la passion du juste et d‘ﬂ-ﬁﬁh@
avaient é1é dans les prophét.ea, avee, en ph:ll l& nuance ﬁﬂ
fut un proclmL du judaisme. Les. éléments da ven
gére qu'il pouvait contenir, par exemple, la myamn t h résnn-
rection, qui ne se rencontre pas chez les anciens pmophétel et
n'apparait que tardivement dans la foi juive ®, étaient incorpo-
vés et assimilés 4 cette foi avant qu'elle se résumat dans la syn-
these évangélique. En restant ce qu'il était, 'Evangile ne pou-
vait aboutir qu’a un lamentable échee, soit que, par impossible,
le prédicateur fit laissé libre d'annoncer la venue prochaine
d'un régne divin qui ne devait point arriver, soit qu'une fin
tragique comme celle de Jean-Baptiste ne laissal a sa propaga-

1., Sur Penspignement de Jésus et Pesprit de 1'Evangile, voir Jésus of la

fridition evangdlique, 117-191, Mais "aoteur ferail plos grande aujourd’hul
la part de la tradition dans Iensvignement que les Evangiles sttribuent a
JEsuK,
9 (n sait gquielle Gtait contestée au temps de Jésus par les sadducdens, el
comiment le Christ est censé avoir réfuté ceax-vi (Mane, xu, 1827 ; Marri.
xxir, 23-84 ; Lue, xx, 27-38). La fol de Ia résurrection s’élait introdoite dans la
crovance messianique et elle avait grandi avee le messianisme des dernlers
d'autre part, que Iaoteur de Lo Sagesse et Philon,
‘Ame, lgnorent la résurrection. Mdme dans IEvap-
gile (Lo, xvr, 1831 § xxim, 43 1 déji Mane, xir, 27), il ¥ a trace 47 une foi & une
vie bienhpureuse, commengaut aussitol aprés la mort ; mais cette conception
mixte, of In résurrection dir corps n'est plus qu'un complément de la vie ¢.ter-
nelle, n'appuartient probablement pas & I'enseignement de Jésus, G L'Ev.
selon Mare, 353 ; L'Ev, selon Lue, 416, 560,

temps préchrétiens, Noter,
professant Mlmmortalité do |
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tion d'autre avenir qu'une survivance provisoire de la foi chez
quelques disciples macoessibles i la désillusion.

Mais Pautorité politique ne pouvait regarder d'un onil indif-
férent les mouvements messinnistes. Antipas emprisonna Jean-
Baptiste et lp fit mettre & mort : lo motif de cetle exée ution

aura ¢té la crainte d'an sonlévement populaire ¥, non la ven-

geance toute persannelle d'Hérodiade 2 L'enthousiasme de Jésus

ne pouvait manquer de se heurter pareillement, et dis Pabord,

A Pimplacable réalité. Commencé en Galilée, le mouvement évan-

m paralt avoir été bientot géné par Pattitude menagante
dn tétrarque *. La mission que Jésus s'attribuait Pincitant a

cholsir définitivement pour sa prédication le plus grand théatre

wit il pit la produire, & savoir Jérnsalem, il se rendit a la ville

sainte pour la paque, probablement la paque de I'an 29 % Le
grand pélerinage de la fite lui fournirait un autre auditoire que
lés pécheurs du lac de Tibériade ou les habitants des bourgs gali-
Jéons. Li étaient lo tomple ot les prétres, les principales écoles et
Jeurs docteurs ; la venaient des fidéles de toute la Palestine et
des divers pays ot les Juifs étaient déja répandus. La aussi, la
surtout veillait Pautorité romaine, et le péril n'était pas petit

d'aller, sous le regard de Ponce Pilate, fonetionnaire connu pour

sa duretd, annoncer le prochain avénement de Dieu et de son
Christ sur la terre jadis donnée par I'Eternel a la postérité
d'Abrabam, d'lsaac et de Jacob. Jésus ne pouvait se dissi-
muler le danger ; mais il ne pouvait pas davantage s’y dérober
4 moins de renier sa voeation. Sans doute eéspérait-il que Dieu
ne ferait pas défaut & son envoyé &,

1. Mouf supposé dans Josfirar, Aal xvin, 5, 2

2. Mame, v, 17 (Marom, xev, 3-12; Lue o, 19205 x, 9),

3. Soaveilr d¢ eotte hoslilid duns Lve, =m, 31-833. CL L'Ee. selon Mare,
187 ; L'Er, selon Lur, 375

4. CL sapr, p. 200, n 1.

b Drapees les Evanglles, Jésny seralt atlé & Jérusalem chercber la mort, parce
que cette mort était décrétde par ln Providence et annoncée duns les Eeritures,
Cette perspective toute théologique recouvre une tradition plus uncienne
(L. Manc, xxv, 39), quielle comtredit (voir L'Ev. sefon Lue, 529) ; et Patlitude
gindrale de Jéwis eat calle d'an enthousioste entrainé par Vidée du proehain

Y
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A Jérusalem il trouva ce qu'il y devait trouver : 'opposition
inquiéte du judaisme officiel, peu soucieux de compromettre
dans une aventure sans issue la paix et I'avenir de la nation ;
la sévere justice de Rome, qui n’admettait pas que I"empire de
César dat eesser sur la terre de Judée. L'annonce du prochain
réegne de Dien n'avait, en effet, de signification pour les Juifs,
comme pour le Christ lui-méme, que st l'oppression étrangére
devait disparaltre. Accepter 'Evangile sans prendre les armes

pour réaliser Vindépendance nationale, ¢'était déclarer sans

révolte & César que Pon attendait sa prompte déchéance et que
'on 8y préparait ; par conséquent, ¢’était courir & peu prés tons
les risques d’une rébellion ouverte, sans se couvrir soi-méme
d’une résistance au maitre que Pon provoqr i | .
de Jésus ne pouvait paraitre que chimérique aux hommes qui
avaient mienx que lui I'expérience de la situation politique ;
quant & la masse, le crédit passager qu'elle pouvait faire au
nouveau prédicateur ne pouvait que nuire & eelui-ci, en exci-
tant l'inquiétude des chefs du judaisme et celle du procuratenr.
(est pourquoi, dés avant la paque, Jésus fut livré & Ponce
Pilate par le grand prétre et les principaux membres du sanhé-
drin : il fat dénoncé par eux comme prétendant a la royauté
&' Israél, et it fut condamné, sur son propre aveu, comme « Foi
des Juifs », & mourir sur la croix .

Ces faits sont présupposés a Evangile panlinien et ils cons-
tituent le fond solide de la tradition concernant la carriére de
Jésus. Une eritique déeidée a se satisfaire dinvraisemblables
subtilités peut seule s'ingénier & ne voir quun mythe dans l'exis-

régue de Iow & risquer sa propre existenee pour wecomplir ce qui Jui parait
dtre lo devoir de son ministéie prophétique, plulil que celle d'un fanatique
aveugle, réglunt ses démurches dapris N programime dteoitement défind en
formules thénlogiques.

1. €'est le point essenticl des souvenirs o
It tradition s'est efforede d'atténuer o curigetére de
cause pnigue de Ju condamnation de Josus par Pilate
textés comeerniant le jugoment et ln pmasion du Christ,
334, 6AT, 539, 552-564, ot La Fegende de Jésas, dans Rerire

lure religleuses, 1922, pp, 433-454.

postoliques redutifs & la pussion, el
Messle joif, qul fut la
Pour by eritigqoe des
vuir 1 Ev. sefon Lue,
d*hixloire et de Nildra-
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tence, la prédication ot le crucifiement de Jésus '. La person-
nalité du prédicateur galiléen n'en reste pas moins acquise a
I'histoire en des conditions suffisantes de certitude et de clarté,
Certes le type idéal de parfaite humanité que des demi-croyants
ont voulu parfois reconnaltre en lui esl aussi un personnage
de mythe. Mais le prophéte galiléen se comprend comme
homme de son temps et de son pays, fils de son peuple, incar-
nation de esprit qui jadis avait animé les voyants et les sainls
d'leradl. Il n'est ni plus ni moins diflicile & comprendre que
Jeanne d'Are et d'autres personnages de I'histoire, qui, surtout
# des épogues troublées, se sentirent inspirés de remédier au
grand mal qu'ils sentaient en leur nation. Ces héroiques folies,
n'en déplaise & cerlains psychidtres particuliérement audacieux,
ne rentrent pas dans la catégorie de l'insanité. Un sentiment
moral trés pur, méme beaucoup de bon sens et de profonde
raison 8'y associent & de hautes visions qui sont aussi autre chose
que la folie des grandeurs. La part d'illusion qui y entre d’ordi-
naire est plus sensible, mais pourrait bien n'étre pas plus consi-
dérable au fond, que celle qui entre dans les idées communes
des gens qui se croient raisonnables. Une lueur a frappé ces
enthousiastes, un sentiment généreux les transporte, et ils
vont droit devant eux pour la grande wuvre qui les a séduits ;
d'ordinaire ils vont d’abord et tout droit a leur perte ; mais sou-
vent ils ne meurent pas tout entiers. Jésus, avec I'idée qu'il
s'était faite du Messie instaurateur du royaume, idée qu'il
pensa réaliser dans sa personne, marque en un sens la banque-
route de l'espérance israélite ; mais il a contribué 4 une euvre
plug large oL moins imaginaire que celle qu'il avait révée. Il
élait mort pour un régne de Dieu qui n’est jamais venu et jamais
ne viendra ; et ’est de son tombeau qu’a pu naitre I'Eglise chré-
tienue,
L. Sur les conlroverses : ¢

Gaschichle der W-Jﬂﬂ-!:mnr 33':37.“:4‘1*3'; 3 E?R:;uf‘;'m::::;
de ltldrature religiouses, 1V (1913), 261-271. Sur Ihypothise récente de

P. L. Gauehoud, voir surtout C. GuicxenenT, dans Repre de I'histai
L] » T du “
@gions, juillet-décembire 1926, pp. 215-244. ; ¥
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La foi antécédente des disciples & Jésus-Messie explique pour-
quoi, aprés sa mort, d'ailleurs pour eux si déconcertante, ils le
crurent ressuscité. Jean-Baptiste aussi avait priché I'avéne-
ment du régne de Dieu, et il eut de fervents adeptes ; sa mort
violente n'eut pas pour effet de surexciter leur foi Jusqu'a 'apo-
théose finale et absolue de leur maitre, bien que sa secte paraisse
avoir duré, si méme elle ne 'est perpétuée en quelque fagon jus-
qu'i nos jours dans la secte des Mandéens, C'est sans doute que
ni Phomme, ni le message, ni les circonstances dans lesquelles la
secte a exercé sa propagande n’ont pu ménager 4 la foi du Bap-
tiste la grande fortune qu’a réalisée dans histoire la foi de
Jésus, Par ailleurs on sait mal comment s’est affermie la foi an
Baptiste aprés sa mort, et une certaine obscurité régne sur les
conditions dans lesquelles &'est élevée d’abord la foi en Jésus
aprés sa résurrection. Les textes évangéliques laissent entrevoir
plutot qu'ils ne disent ee qui s’est passé.

Il semble que, de maniére ou d’auntre, les disciples avaient ¢ru
que Jésus était, ou plutdt qu’il serait le Messie promis & Israél,
celui avee qui et par qui arriverait le régne de Dieu. S'il restait
enseveli dans la mort, la foi du royaume tombait, chez ses adhé-
rents, avee celle du Messie. Mais ce qu'ils attendaient, rien ne
les empéchait de I'attendre encore : car celui qu'ils regrettaient
n’était pas le convertisseur de quelques dmes simples ; le mai-
tre qu'ils avaient perdu, c'était le roi de gloire dans lequel ils
avaient pensé que Jésus serait transfiguré quand le royaume
viendrait. Le royaume devait venir d'en haut, et ¢'est de la
que bheaucoup attendaient le Messie ; c’est de la qu'eux-mémes,
en un certain sens, n'avaient pas cessé de I'attendre. Si tous les
justes devaient ressusciter pour le royaume, pourquoi Jésus ne
ressusciterait-il pas comme eux et avant eux ? Et puisque Dien
devait D'envoyer instaurer le royaume, ne Pavait-il pas ravi
auprés de lui, au lieu de le laisser au pays des morts ? Si Jésus
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lui-méme avail envisagé devant eux, comme il est possible et
méme probable ', 'éventualité de sa mort, il n'avait pu se re-
présenter ni leur representer auntrement son propre avenir : Dien
né Pabandonnerait pas, et Jésus ressuscité viendrait en Christ
avee le royaume.

Ainsi naquit, spontanément, on peut le dire, la foi a la résur-
rection de Jésus, foi qui continuait d'étre, notone-le bien, la
foi en son futur avenement comme Christ sur la terre. La foi de
ses disciples en son avenir messianique fut assez forte pour ne
pas se démentir olle-méme, pour ne pas accepter le démenti que
lui avait donné Vignominie de la croix. Elle fit entrer Jésus
dans la gloire qu'il attendait ; olle le proclama toujours vivant,
parce qu'elle méme ne voulut pas mourir. Aiguillonnée par
Pépreuve, elle se suggéra les visions qui calmérent son inquié-
tude et qui l'affermirent en elle-méme. ('est avec les morceaux
de ses esperances brisées, ¢'est sur la mort de Jésus, qui semble-
rail avoir di la tuer elle-méme, que la foi des apotres fonda la
religion du Christ. Ceux-la seulement <'étonneront que la foi
ait pu faire un tel miracle, qui ne savent pas ce que c'est que la
foi dans un groupe enthousiaste qui est bien entrainé ; la foi
se procure & elle-méme, inconsciemment,toutes les illusions qui
sonl nécessaires & sa conservation.

Muis eette nouvelle crovance était déja une transformation
de PEvangile, et elle tendait & constituer les fidéles de Jésus en
secte particuliére au s¢in ou en marge du judaisme. Jusqu’'an
Calvaire inclusivement, le Christ et les siens pouvaient se croire
sur le terrain commun de Uespérance juive, et la complicité
des chefs du judaisme dans la condamnation du Christ n'était
qu'une erreur of une injustice & U'égard de l'envoyé de Dieu;
elle pouvait préparer, elle ne créait pas encore une division parmi
les Juils. Seulement cette division allait naitre, si les sectateurs

. Dians Ia miesare ol 11 & eu la prévision de sa mort violente. Mais il ne
somible pas 'dire wrrdté beaucvup & cetle considération, puisque lit tradition

ne retennit de lul Sucune purole authentique sur ce sujet, et que les prédictions.

de 1a pasdon guon Tul attribue ont ét¢ congues par Ia Lradition d*aprés les Taits
secomplis vt leur rapport supposé avec les projhiéties,




de J‘as'us' co.ntmus_uent de dire que leur maitre, maintenant res-
Bl.fscll-if, ‘{tu:t..vraflmant le Christ. Une telle profession de foi ne
:)uuvall ét re md;ll'é?rex?ta aux chefs religienx du peuple juif ni a
4 masso qui les suivait. La presque totalité des Juifs refuserait
tlt? a':u_nsulerar désus comme le Christ, et elle tiendrait comime
hfern?t:ques, elle éearterait comme tels, eoux qui voudraient per-
sévérer d_ans cette foi. Ainsi seraient-ils amenés A former un
groupe plug ou moins suspect, ou méme honni et proserit, et par
PEvangile on s'acheminerait vers le christianisme.

Clest bien ce qui arriva, Lorsque les disciples, qui s'étaient
enfuis quand leur maitre fut pris, eurent retrouvé en Galilée
Péquilibre de leur loi et le courage de la professer,ils revinrent
& Jérusalem ', Moins redoutables que Jésus, parce qu'ils annon-
caient la résurrection d’un mort et ne se flattaient pas d'amener
incontinent le régne de Dieu, ils furent pendant quelque temps
& moitié tolérés, menacés seulement et molestés; et plus tard
on ne poursuivit que les chefs du mouvement ® La secte put se
former et elle se forma, parce que ces fidéles de Jésus, bien qu'ad-
mis encore & prier dans le temple en participant aux eérémonies
du culte juil, n'étaient tout a fait libres quentre eux de se rap-
peler leurs souvenirs, de savourer leurs espérances, et que le
danger de leur situation les obligeait & se grouper. Une commus=

1. Four la eritique des récits de ln résurvection, vair L'Ev, selon Mure, 471+
005 L'Ee, selon Luc, 563503 ; La lgende de Jésus, 455-167.

2, Les premiers chapitres des Actes sont tout autre chose quun récit fidéle
des ortgines de la premidre communauté. Mais il parait clair que arrestation
e Jésas, son jugement el son supplice onl &1 gésolos par le sanhédrin ot par
© Pilate, le sentimenl populaire étant plutol favorable & lenr vietime 7 et que
pareillement, dans les premiers temps, les apdlros galiléens, revenus & Jérusa-
lem, furent nssez bien vus du peuple, et poursuivis surtoul pac Varistoeratie
Sucerdotale, mals sans trop de violence au début. Ce furent les tendunces du
groupe hellénisant donl Etienne #tait le porte-parole qui déchainérent lo
persécution, une perséculion gui n'empécha pas les « apolres » de rester a
Jérusalem (Acr. v, 1), Clest seulement sous le régne o Hérode Agrippe (41
44) gue Joeques el sans doute aussi Jean, les deus lis de Zébédew, sont mis
i mort par Unutorité de ce prince, et que Plerre est emprisonng (Acr. xu,
1-3), Méme alors il semble que la secte xoit plus mal voe des prétres que du
commun des Julfs, puisque les chrétiens judaisants contivuent d'avoir sccés au

temple, et que le peuple 8'ameute seulement contre Paul. Sur tons ces polnls,
voir Les Actes dex Apdlres, 94-85, 203-295, 353, 477484,
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nauté se constitua, (qui, sans presque le vouloir, inaugurait un
eulte & odté de colui qui se pratiquait dans le temple, se don-
nant des rites par le seul fait qu'elle recrutait de nouveaux
adhérents et se réunissait {réquemment.

Jésus, qui n'avait pas eu lidée dinstituer une religion nou-
welle, n'avait pas songé davantage i recommander ancune pra-
tique do culte : co n'était pas qu'il préchit une religion sans
eulte extérieur, comme on I'a parfois soutenu ; mais, jusqu'a
Pavénement du régne de Dieu, le culte preserit par la Loi
demeurait en vigueur ; aprés, la société des élus organiserait,
sa liturgie duns les conditions qui conviendraient & l'état des
bienheureux. Tout au plus le Christ avait-il indiqué aux siens
une formule de priére ', d'ailleurs toute juive d’inspiration et
qui aurait pu dtre dite aussi bien par tous les Israélites fervents
qui souhaitaient I'avénement du régne de Dieun. 11 est trés pro-
bable que le Christ lni-méme? avait requ le baptéme de repen-
tance que Jean conférait pour la rémission des péchés, en vue
du royaume qui allait venir. Mais ce baptéme n'avait pas le
sens que prit le rite dans le christianisme, ot la tradition évangé-
lique a ¢u soin de le remarquer.

Le Clirist n'avait pas envisagé I'éventualité d'un long intervalle
entre la mort dont ses ennemis le menagaient et I'avénement
du royaume céleste * : or ¢'est seulement dans cette hypothése
qu'il aurait pu donner aux siens quelque signe de ralliement,
une forms et des moyens d'organisation, des pratiques com-
munes de culte en attendant le régne de Dien. Dans la repré-

1. Marrw wi, %403 Lo, 51, 240 CL L'Ee. selon Lue, 314.

2 Les quatre Evangiles mettent le Christ en rapport avee Jeun pour le hup:
téme que Jésus auralt regu le premier en baptéme de 1'Esprit, ¢’est-d-dire en
prototype du baptéme chrétien. Le caructére symbolique et myvstique des récits
invite & ne retenlr de ceux-ci que lo simple fait d'un rapport Initial de Jésus
avee Jean et wa secte. Peat-8ire est-ce a ce rapport que Jésus a dd son surnom
de Naxorden,

3. Mane, rx, 1, 13; xiv, 25, Veir, pour Pinterprétation de passages,
L’Ev, slon Mare, 353, 263-16G4 ; 403-165. L*En. nelon Luc, 271 ; :..: légende de
Jésus, 443 ; Lex origines de la cine euchuristique, dans Congrés d'histoire du
christianisme (1927), I, 50-81,
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sentation la plus ancienne qui nous soit saisissable du dernier
repas que Jésus prit avec ses diseiples, Jésus aurait témoigné le
pressentiment qu'il ne lui serait pas donné d'en prendre d'au-
tres avee enx dans les mémes conditions. Ce repas n'élail pas le
festin pascal, et il n'a été identifié avee ce festin que pour le
svmbolisme, dans le mystére chrétien & 11 avait eu lien proba-
blement hors de Jérusalem, dans la maison amie oit Jésus trou-
vait aceueil aprés ses journées de prédication ® Ce que les dis-
ciples pensaient en avoir retenu de plus frappant Gtait la parole :
« Je ne boirai plus du produit de la vigne que dans le royaume
de Dieu * » Jésus aurail parlé ainsi apris avoir prononeé, sui-
vant I'usage, comme président du repas, la formule de bénédic-
tion qui se disait sur la coupe de vin & distribuer entre les con-
vives . La mort du Christ n'est pas formellement annoncée dans
cette déelaration, L'événement qui est présenté comme immi-
nent, ¢’est la manifestation divine, c’est 'avénement du r&g:{o
messianique. Les circonstances ne permettant pas d'espérer que
le maitre et les disciples se rencontrent désormais dans un repas
semblable, le Christ donnerait rendez-vous aux siens pour le
festin du royaume céleste. Leur prochain repas sera celui des
élus. Quoi qu'il doive arriver entre la présente réunion et la céne
des bienheureux, que Jésus meure ou qu'il vive, le régne de Dieu
n'est pas loin, et Pon se rencontrera au banquet divin.

Ce tablean refléte la plus ancienne conception de la céne chré-
tienne, et lon y voit comment la foi apostolique rattachait celle-
¢i an dernier repas. Cetableau méme et cette conception sont déja
pour une part un travail de la foi; mais on v discerne comment la
foi des premiers croyants a transfiguré le dernier repas de Jésus
et les repas de la premiére communauté en anticipation du
fostin éternel des élus autour du Christ toujours vivant.

Le petit groupe qui maintenant préchait, aves lo royaume

1. G L' Eo. selon Mare, 405, ot lextes cités p. 212, o 3,

9. ¢f, L'Bo. xelon Marc, 31, 398,
4 Manc xiv, 25 (Marra, xxvi, 293 Lug, xxii, 18

4. Mane, x1v, 23.
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& venir, Jésus rossuseité, Christ an ciel, faisait des recrues, comme
toute foi intense ne manque jamais d’en faire dans les milieux
populaires et faciles & axciter. De méme que Jean-Baptiste, ot
pour la méme raison que lui peut-étre, parce que l'on n'at-
tendait plus d'heure en heure le grand avénement, bien qu'on
le erdt toujours imminent, I'on baptisa les nonveaux fidéles,
Ce baptéme n'étail toujours qu'un kain de purification, sym-
bole du repentir et d’un ehangement de vie. C'était aussi, qu'on
et ou non voulu dés I'abord, un rite d’agrégation 4 la société
des croyants de Jisus,puisqu'il impliquait une profession de foi
& Jésus comme Messie & venir ot déja glorieux, Ainst créait-il
une sorte de lien moral entre le fidélo et le Christ, bien que
sans doute on ne songedl point encore d assimiler par 1a le
fidile au Christ, & identifier & celui-ci gelui-la, comme dans les
rites d'initiation sux mystires. Mais déja le fidéle appartenait au
Christ, lui était en quelque maniére consacré ; il était baptisé
+ & son nom », sous l'invocation de Jésus Messie, pour étre reconnu
de lus su jour du grand jugement .

De méme les repas communs de ees croyants avaient accentué
lour caractére religisux et acquis une signification spéciale, en
#troit rapport avee la nouvelle foi. C'est dans ces agapes frugales
que les adeptes du Ressuscité se retrouvaient, comme au temps
dw Jésus, unis par un méme sentiment, par la communion intime
d'une méme espérance. Gest la qu'ils revivaient le souvenir du
deenier repas quavait présidé le maitre bien-aimé, toujours
attendu, ot Vardent espoir que Jésus avait semé dans leurs
Ames, ¢t l'avant-goit du royaume qui allait venir. C’est la, en
un mot, o'est li surtout qu'ils commencaient a se sentir chré-
tiens, fideles de Jésus-Christ, membres d'un groupe religieux
ayant sa foi propre, sa vie distincte, son but particulier, C'est
lis dwilleurs que la foi &'était formée, qu'elle s'était affirmée et
qu'slle avait grandi. N'est-ce pas, en effet, & des repas des dis-
ciples que sont cosrdonnées les apparitions de Jésus ressuscité,

T X l‘htvm Tauie and Adendmahl im Urchristentum (1801), 10-14,
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celles du moins qui ont quelque consistance de souvenir histo-
vique ' 7 On revoyait Jésus, parce que, dans ces occasions-la
surtout, on était dominé par son souvenir. Et on se fit & l'idée
qu'il était toujours vivant, qu'il était li au milien des siens, roms
pant le pain et présentant la coupe, aveo les formules de béné-
diction, comme an temps jadis; il #ait la, méme quand on ne le
voyail pas; et ainsi se oréait le sentiment de sa présence invi-
sible, non pas encore dans les éléments du repas, mais dans ln
societé de ceux qui y participaient. Le repas de communauté
devint ainsi 'acte principal, distinctif, de la vie religieuse du
groupe ou se perpétuaient la foi du royaume annoncé par Jé-
sus et la foi du Christ ressuscité. On doit ¥ voir le commence-
ment du culte chrétien.

I'existence religieuse de la premiére communauté se menait
aingi en partie double : « ils passaient ensemble les journées dans
le temple », dit le livre des Actes % « et ils rompaient le pain &
la maison ». « La fraction du pain ® », ¢'est la primitive eucha-
ristie. Dans ces repas de pauvres gens le pain était I'élément
principal ; ¢’était d’ailleurs l'aliment qui était béni avee la
coupe, et qui avait ainsi une signification religieuse. Il ne s’y
attachait encore d'autre symbolisme que celui qui résultait

1. Gf Jeaw, £x1, 9, 12, 19 Lue, xxm, 30-31, 4142, Ces textes progvent
du moins que les apparitions de Jésus se mttachnient i des repas des disciples.
La méme idée, moins apparente, est au fond de Jeas, xx, 19, 26 (dans la
pensée de I'évangéliste ces deux jours d'apparitions sont les denx premiers
dimanches de 1'Eglise, 00 I'assemblde s'est lenue avec le Christ  visiblement
présent), et on la retrouve dans Manc, xvy 14

2, Act. 1, 40, xal'fpdpay wr npomxaprepedres dpnbupadiy b i fag, Kiewreg
e war' ulwsy Sprov, wershbpllaves spaghs By dyaludeet xal dgedérnn aspliac

8.  wkami¢ b dprov (Acy, 1t 42). Le nam atlesto qu'nuenne  sigul estion
spéciale ne & attachait mux déments du repas. La eoupe de vin o'y flait nulle-
ment indispensable, of tout porte & erofre que Pon s'en ext fréquemnment passé
(cf. Les origines de la céne euckaristigue, #90-91). C'est aver la céne primitive,
caractérisée eszontiellernent par la fraction du pain en ropus coinmue, quest
en eapport lo symbalisme eucharistique des récits évangeliques de In mult!pll-
catlon des pains, Herrsuwewsn, 53 Pour e ses de ve miracle, voir L°Es
selon Mare, 104-186, 225-228. Les récits d'apparitions du Chrisi resstweilé
{suipr.. . 1) sont anssi, en un sens, des mythes d'institatioa encharistigue | cedle
typologle semble particullsrement chire an rédaciear da Imtvwme Vivangile,
ol an la retrouve dnns Aot 3, 4. G Lo Aches des Apdirs, 145
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de la participation commune : 'unité des fréres qui communient
au méme aliment, au méme pain ; le méme pain les faisait un
méme corps, comme le dira la Premiére aux Corinthiens ' ; et la
Didaché comparera I'Eglise, formée de membres divers, au pain
qu'ont constitué de leur substance d'innombrables grains de
bhlé 2,

Cependant la haute signification religiense de ces fraternelles
agapes ne les empéche pas de rester pendant assez longtemps un
véritable repas dont l'ordonnance est la méme partout, aussi
bien dans les chrétientés fondées par Paul que dans les commu-
nautés judaisantes. Rien de plus instructif a cet égard que le
réeit des Actes touchant Ia céne présidée i Troas par I"Apdtre au
retour de sa derniére mission. « Le premier jour de la semaine »,
éerit Lue %, « nous éant rassemblés pour rompre le pain, Paul
parla, paree qu'il devait partir le lendemain, et il prolongea
I'entretien jusque vers minuit. » Survient Paccident d'Eutychos;
aprés quoi, Paul « rompt le pain et le mange *; puis il parle
encore abondamment jusqu’a l'aurore et s'en va. » D'out I'on
peut voir que cette céne, quant  la fagon de la tenir, ne différs
pas du tout des repas communs dans les premiéres chrétientés
palestiniennes. Point important, dont il convient de tenir compte
pour apprécier les rapports de 'Apdtre des Gentils avec les an-
ciens disciples de Jésus. Si Paul a réellement professé I'interpré-
tation mystigue de la céne qu'on trouve dans la Premiére aux
Corinthiens, il n'avait songé ancunement & la mettre dans le
rite®, et « Jaoques frére du Seignour» aurait pu assister 4 la céne
de Troas comme & celle de Corinthe sans 8y trouver dépayseé.
Le repas était le lien de la communauté chez les Gentils conver-
tis aussi bien qu'd Jérusalem. .

1.1 Con, x, 17.
1. Didache, 1x, 4.

2 Acr. xx, 7. b &k =
!!;Qacw-;mawu.tn
L Acy, xx, 11, widas ] sy Sprev eal yeuwadpewe:

5 Cest ce quimplique aussi blen 1 Con. xi, 23-95,

o pd tdve 2238dten suwryudien i wldgan dpsov &
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Ce n'est point par hasard que la réunion de Troas avait lien
le premier jour de la semaine. Le dimanche est déja visible.
ment le jour normal des assamblées chrétiennes, hien qu'elles
ne solent pas limitées & co jour ni autrement réglementées, Si
I'on en croit le livre des Actes, les repas communs auraient été
d'usage quotidien chez les premiers fidéles & Jérusalem, puisque
l'on y vivait ensemble '. Bien que cette vue soit passablement
systématique, il reste vrai que les apotres galiléens et les fréves
de Jésus, transportés a Jérusalem, devaient y vivre en groupe
et aux dépens de leurs convertis. « La fraction du pain » était
de tous leurs repas, et ce ne doit pas étre 1 qu'aura éé institué
le dimanche.

On suppose volontiers, d'ailleurs sans aucune preuve, que
'observation du dimanche serait née sur le sol palestinien dés
quil y eut des groupes de fidéles en dehors de Jérusalem ; les
réunions de communauté auraient en lieu le premier jour de la
semaine en souvenir de la résurrection du Christ % et parce que
les convertis du judaisme auraient choisi, assez naturellement,
pour leurs assemblées le premier jour libre aprés le sabbat, Mais
ces deux motifs sont aussi conjecturaux que 'hypothéss prin-
cipale ® Car le choix du premier jour aprés le sabbat ne simpo-

L. Acr. 1, 1 m, 43, 46 ; 1y, 82,

9. Voir, par exemple, J. Hévieue, Len origines de Veacharistie (1908), 1561,
. 2.

3. Purement gratuite et artificiclle parait ln conjecture de Gunkir, 7475 ¢
un certain groupe, au sein du judaisme, aurail accoutumé de [Eter le jour du
Soleil, et c'est dans ce groupe que se seralt recrutéo ln premiére communiuleé
chrétienne. Celle-el auralt identiflé Jésus uu « Selgneur « qu'elle honoralt
aupardvant e premier jour de Ju semaine. Cette hypothise est yruie en son
esprit, mals on 'n congue par trop méeaniquement. Ce culte du sulell n'ost pos
4 présumer dans le premier groope chrétien, qul fut Tormé de Juifs palestiniens,
dont un salt qu'ils demearérent attaches 3 la Lol mosafque et au culte du temple,
Nappelons plutdt que les essénlons adressaient une prigre an o seleil Jevant
(Jostrus, De bello jud. 11,8, 3), et que les premiers chirétions se tourmaient vers

I'est pour prier (Tenruiites, Ad nationes, I, 13). Volr H-dessus Dourcin, Sof
salatis (1920). »
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sait nullement : on aurait pu aussi bien préférer la veille, ou
méme un jour queleonqgue. Quant a la résurrection du Christ,
le premier jour de la semaine n'était pas recommandé d’abord
pour la commémorer parce qu’elle aurait eu lieu ce jour-la. Tout
le monde a commencé par ignorer le jour de la résurrection, dont
nul n'a &té témoin. La découverts du tombeau vide, fiction
relativement récente, n'a pu servir i dater la résurrection .
Bien avant de raconter que le tombeau du Christ avait éte
trouvé vide le surlendemain de sa passion, I'on eroyait et 'on
préohait que Jésus Gtait ressuseité. A Pappui de cette foi a été
imaginde la légende du sépulere vide ; ot si I'on a placé la décou.
verte le premier jour de la semaine, c'est parce que 'on a pensé
que la résurrection devait avoir eu lieu ce jour la.

11 purait bien que le dimanche n'est pas réellement commé-
moratil de la résurrection du Christ, et que les récits évangeli-
ques sont plutot, en un sens, le mythe explicatif du dimanche
chrétien. Comment, en effet, dénommait-on le jour de I'assem-
blée chrétienne ? C'#tait « 1o jour du Seigneur ® » ; ainsi 'appela-
t-om d*abord, et ce nom lui est resté. Les chrétiens le qualifiaient
« jour du Seigneur », comme les paiens le qualifiaient « jour du
Soleil ». Et les chrétiens ont dit parler ainsi avant que 'on et
raconté pour la premidre fois comment Jésus, déposé, le soir de
sa mort, dans un tombean d'emprunt, en avait déja disparu
le surlendemain, premior jour de la semaine, quand le soleil fut
lewé *, Le dimanche était le jour du Christ ressusecité, ce n'était
pas encore le jour de sa résurrection.

1. Volr L'Ev. selon Muare, ATI-ARS ; La lWgende de Jésus, 456-160,

LOGL AR 0 10, b o4 wupaxd fudss. Sur leo sens particuller du mot sdpae
of son application su Chrisl. spécialement chez Paul, voir H. Boeniia, dans
Leibsehrifl jOr diz nenl. Wihoenschoft, XIV (1013), 23-37 ; surtoul BousssT,
99104 | sar Vemplol do met dans les cultes orlentaux, Cumoxr, 257, n. 56,

A Mane, xvy, 18 11 est méme permis de soupgunner que In fixation du ders
nler repas su jeudl, de la passien au vendeedi, de la résurrection ay dimanche, -
ost en rappart aves Uintroduction de ussge pases] qul o prévalu dans les com-
munsatés chrdtiennes nu eours du seeond sidele, la coutume primitive, encore
dutorisds par le quatrieme Evanglle, ayant é1d celle dite des guartodéeimans.
Sur la curlesse colucidenes de la résurrection du Christ an troisiéine jour avee




Ge qu'il s'agit de savoir est done pourquoi le premier jour de
la semaine a été pris comme jour du Seigneur, féte du Christ
glorieux. Remarquons d’abord qu'un choix s'imposait. Le lien
des nouvelles communautés devait étre la repas de fratornité,
comme & Jérusalem ; mais on ne pouvail songer & organiser la
vie commune des eroyants, et I'on ne songea pas davantage &
rendee ce repas quotidien ; d’autre part, il avait besoin d'étre
assez [réquent pour correspondre & son objet. Le cadre de la
semaine, recommandé par la coutume juive el une pratique qui
tendait a se généraliser sous Uinfluence des cultes orientaux, dut
dtre adopté sans qu'on ent seulement besoin d'y réfléchir. Et la

jour indiqué pour l'assemblée chrétienne, pour la réunion sous

le patronage du Christ glorifié, pour le repas tenu en son hon-
neur, par maniére de prélude au banquet du royaume céleste ot
au festin des élus, était le premier jour de la semaine, non point
parce qu'il venait aprés le sabbat juif, et que 'on aurait eu I'in-
tention de le rattacher en quelque maniére & celui-ei, mais tout
simplement parce qu’il était le premier, parce qu'il était pour les
paiens le jour principal, le jour du Soleil, et qu'une analogie fut
pergue dés I'abord, spontanément admise et consentie, entre le
Christ ressuscité, le Christ dans sa gloire, et le Soleil, les dieux
solaires dont I'Orient alors était rempli.

On n'a pas raison de g'étonner que cette analogie se soit offerte
d’elle-méme aux convertis de la gentilité, aussi aux econvertis du
judaisme en dehors de la Palestine et méme déji en Palestine,
Le Christ dans la gloire céleste 6lait un étre de lumiére. Le Sei-
gneur qui tendait & devenir I'objet d'un eculte et que 'on com-
mengait & prier, le roi d’en haut & qui Dieu faisait part de sa
puissance et qui allait venir sur la Lerre, entouré d’une majesté
toute divine pour y organiser le régne de I'Eternel, appartenait
déja, nonobstant ses Lraits juifs, a la famille des dieux célestes,
plus spécialement & celle des dieux solaires, et la preuve n'en

le rituel des Adonles, voir Guots, Revue des Efudes grecques, XXXT1 (1920),
Les Fites ' Adonis sous Plolémée 11 Notiee dans Revue d'lisloire of de litierature

religienses 1921, p, 260
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ost pas & chercher ailleurs que dans le Nouvean Testament.
A qui done ressemble le Christ de I'Apocalypse !, sur son
cheval blane, aveo son nom de mystére, ses yeux de flamme, le
glaive qui lui sort de la bouche, ses dindémes fulgurants et son
mantean ensanglanté ? Tl ressemble & un dien solaire ; il res-
semble & Mithra, qu'on voit a cheval, sur certains bas-reliefs. 1l
a méme emprunté anx mystéres un trail bizarre; il est marqué ;
non seulsment il porte son titre écril sur son manteau, il le
porte aussi en tatouage sur sa cuisse - ¢ Roi des rois et Seigneur
‘des seigneurs » 2. Cortes,il y aurait beaucoup & dire sur ce Christ
apocal que, avec ses sept Eglises, ses sept éloiles, ses sept
esprite, qui st le Saint,qui est le Vrai. 11 fait figure de divinité
“astrale, présidant aux sphires oélestes, comme Mithra, comme
_Attis ot maint autre. Bornons-nous & indiquer cette aflinité
 de Jésus ressuscité, du Chuist glorienx, avee les dienx solaires.
e qu'il nous importe de noter est que cetle aflinité a é1é sentie
Aé trés bonne heure, ou plutdt que Pon s'en est aidé, qu'on
Ta eréée pour se figurer le Christ en Seigneur de I'univers. De

prophite du régne de Dieu, de Messie promis & Israél, Jésus

passait maitre du monda et de Phumanité. La communication
des attributs était d’autant plus facile que les dieux solaires
éaient dienx de viérité, dieux de justice en tant que dieux de
immibre, ot que, par cet aspect moral de leur caractére 3, Jésus,
identifié & son propre idéal de justice éternelle et de vérité divine,
les rejoignait. Jésus était pour les chrétiens le soleil qui sétait
lové sur le monde * et qui maintenant régnait au eiel.

Voila pourquoi lo jour du Soleil fut le jour du Seigneur ; voila
pourquoi le repas de communauté fut fixé au premier jour de la
semaine. Ainsi la dimanche était le jour du Christ ressuscité.
Combien il était facile, aprés cela, d’en faire le jour de la résur-
rection du Christ | L'on y devait venir inévitablement dés que

1. Ar xix, 1115 (3, 13-16). GL L'Apocalypse de Jean, 336-342.

2. Ar. xx, M0, O supr. p. 29, 0 A

: ‘:. Vair, par exemple, le portrait de Mithra dans Comoxr, Mystéres de Mithrit,
4. Of Lue, 1, 78, L’Eb, selon Luc, 108,

p—
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'on éprouverait le besoin de justifier 'usage chrétien du di-
manche, et plutdt encore peut-étee quand on voudrait ecoordon-
ner en preuve de la résurrection de Jésus les souvenirs aposto-
liques concernant les apparitions du Christ. Quand le rédacteur
du second Evangile entreprend de démontrer la résurrection par
les conditions de la sépulture ¢t de la déconverte du tombeau
vide, il place la découverte le dimanche matin, peu aprés le lever
du soleil. Ayant en cette vision, il ne put s'empécher d'y croire,
Puisque Jésus était ressuseité, il avait di ressusciter le jour du
Soleil, avee le soleil levant .

(e point une fois fixé, le dimanche de la résurrection appelle
a lui toutes les traditions, plus ou moins vagues, qui coneer-
naient les manifestations du Ressuseité. Le rédactenr de Mare
n'ose pas encore ramener a ce dimanche et & Jérusalem les pre-
mieres apparitions du Christ, c’est-d-dire les premiéres visions
quavaient eues ses disciples, et qu'une tradition sive plagait
en Galilée, & quelque distance de la passion *. Matthien main-
tient une apparition principale en Galilée, dans la perspective
la plus vague, mais il en introduit déja une petite & Jérusalem,
le matin prétendu de la résurrection * Puis le rédacteur du troi-
sivme Evangile, de sa propre autorité, place au jour méme de la
résurrection ot i Jérusalem toutes les apparitions qu'il raoanto.‘,;

1, Gf Gesiin, 70, 10 est toul & fail risque d'intérer de ce rappuft. avee e
mitme aulens (Ehid, p. 12), que la eroyance & fa morl ¢t a I résurrection du
Messie existalt, dans des cercles de Julfs syncrétistes, avant lu_ naissance du
christianisme. Le mythe chrétien du salut n'avait pas besoin d'existor svant
le shristianisme ; il s'est formé avee le christianisme lul-mime, Ay moyen diele-
ments préesistants, mais sans pour celn a’itlfu priexisté, comme lo II-IPP‘D!: -
Gunkel, ef comme ¢ voudraient les tythologues qui, plus hardis que lui, ':; en
slntplémtnl ffexistence de Josus, Le travail de la penste croyante sttr le t nl:tl:
du Messte n' pris consistunce que lorsqu’il & ui_sté une Tol qui s"applig
ardemiment & uy personnage considéré comime Christ ; i1 » éte déterming, sou-
tenu, poassé pur Vintérdt ot le besoln de cette fai & le s é\l'olnuuu.lsuflm:
munl attestée par les toxtes, n'est pas plus ditligile a concewlrl qu:c:“ I::ma
tivn du mythe judéo-hellénique dont on postule gratuitement e n s
2. Mane xvi, 7. Voir L'Ev. selon Marc, 483-434.

B, Marrn. sxvp, 9-10.
I, Lug, xxiv, 13-59, Voir L'Ev, selun Luc, 5G9, 572-502.
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saufl A se contredire, au début des Actes ', en produisant cette
idée, qui défie tontes les vraisemblances méme de la ficlion, des
quarante jours passés par le Christ, en compagnie de ses disci-
ples, & Jérusalem, aprés sa résurrection. Le quatriéme Evan-
gile systématise : 1l signale deux apparitions du Christ a ses
apotres réunia dans le oénacle, portes fermées, comme pour les
repas des sommunautes chratiennes ® ; ces deux apparitions ont
liow. Pune le dimanche de la résurrection, Mautre le dimanche
suivant, Ce sont évidemment les deux premiers dimanches de
I'Eglise, consacrés par une manifestation du Christ, pour que
U'on continue & célébrer tous les dimanches sa présence invisible.
1l o'y a done aucun paradoxe a dire que les récits de la résurrec-
tion sont, au moins par un ¢oté, le mythe du dimanche ehrétien,

Mais ivi nous sommes déji dans le mystére, ot cette élabora-
tion des souvenirs évangéliques s'est achevée aprés Paul el
sous son influence. Le travail avait commencé de son temps, et

non seulement par lui, puisque le dimanche n’a pas été institué

par son initiative propre. La transformation de I'Evangile en
mystére, dont Paul semblerait avoir été le principal artisan,
tout au moins le principal théoricien, aura été, en un sens, l'ceuvre
de tous ceux qui, en dehors des cercles du judaisme palestinien
e plus strict, adoptérent, en 'accommodant & leur tempéra-
ment religienx el aux circonstances, espérance apportée par
le Christ.

1. Act. 1. 3 Cetle donnde appartient an développement que le dernier rédae-
Leur des Actes & ntis 8 s place de Ia portie du prologue of Lue énongait 'objet
du livre _I:’I. Lex Actes des Apdires, 133-160,

2 Juan, xx, 1920, 26, Voir Le quulriégme Evangile, 506-512,
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CHAPITRE VIII

L'EVANGILE DE PAUL

Ce qu'était devenn pour ses premiers disciples I'Evangile de
Jésus lorsque Paul ful gagné & la foi du Christ, nous venons de
le voir: une petite secte existail, assez active, recrutés parmi
les Juifs, qui faisait profession de croive en Jésus, Christ immor-
tel, consacré par la résurrection, ravi au ciel aprés avoir éfe
mis & mort par ordre de Pilate; les chefs du judaisme avaient
méconnu la divinité de sa mission ; Dieu I'avait fait Christ an-
prés de lni, en attendant que Jésus revint sur la terre, avec puis-
sance et gloire, établir le régne divin qu'il avait annoncé ; pour
avoir part a ce régne bienheureux, il suffit d'en accepter I'espe-
rance en désavouant ses péchés, de recevoir le baptéme de
repentance par lequel on entre dans la communauté nouvelle
ot Pon devient chrétien, parce qu'il se donne au nom de Jésus ;
on participe aux repas qui sont le lien de cette fraternité évan-
gélique, le gage et I'avant-goit du royaume attendun, étant le
banquet du Christ, oil sa « présence » (parousie) est, en quelque
maniére, anticipée, avec la félicité du royaume,

Telle est Déconomie religieuse, économie de salut instituée
dans une religion nationale, qui nous apparait, dans les éerits
attribués 4 Paul, transformée en véritable mystére : car la vo-
cation au salut y est comprise comme dans la theologie et la

3 : ol ~J. Hovrasaxs, Lehrbuch der
nﬂ'll;r.:::;:::ﬂ:’:::::ﬁg;‘;u::u;: u“'(;;:rl ls.‘t;[ll‘:lt“'r:i‘”m*l: Biblische Thealogie des
N. Testaments? (1913) : G. Wisrres, Charis (1913). On ne saurall el passer tout
& fait sous sflence H. Diravosss, Les derits de saint Paul (quatre volumes, 1126,
1927, 1928) ; wais, sl Punité des grandes Epltres parait sujette & caution, le

point de vue systématique de cet autenr, qui fait tourner wutour de \\lercl?;;
toute 'histoire des Epitres, rend son travail & peu prés inulilisabie pour I'ess

de synthése qui est ici tenté,
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pratique de certains mystéres paiens; le reorutement se fait
sans distinotion de nationalité ; le principe du salut est la foi
i une rédemption, & un mythe de sacrifice, & eflicacité perpeé-
tuelle d'une mort divine, et la participation & Pesprit méme dn
divin rédempteur ; enfin le baptéme est devenu un rite d’ini-
tintion. la céne un rite d'initiés, et par les deux se réalise la
possession de Pesprit, Pidentification du fidéle au Christ sau-
veur, moyennant laquelle est garantie, comme dans les mys-
téres, une immortalité bienheureuse qui n'est plus yraiment
le régne de Dieu dont on avait d'abord attendu l'accomplisse-
ment sur la Lerre de Palestine par le Messie promis & Israél.

L’Evangilo de Jésus ne faisait appel qu'a la sincérité de la
foi et & la bonne volonté, La venue du royaume était comme
~ un postulat de la croyance juive anquel le prédicateur galiléen
8¢ rélérait en toute assurance pour en déduire 'obligation d'ac-
_cepler son propre message. Ce que les prophites anciens avaient
‘annoneé, il venait en dire le prochain accomplissement. Qui
 eroyait aux prophétes devait croire en lui, envayé de Dieu
gomme eux, autorisé comme eux par son inspiration et par les
miracles de guérison qu'il opérait. La foi demandée concernait
avant tout le message de Dieu a son peuple et la mission divine
du messager. Le salut, ¢’est-d-dire la participation aux joies
du royaume, était acquis par cette foi simple 4 laquelle on ne
demandait dautre qualité que celle d'une confiance d’enfant?.
Co n'était pas seulement, comme on 'a souvent répété en ces
derniers temps, la confiance de 'ame en Dieu, 'assurance du
pechenr en I"absolue miséricorde du Pére, ¢’élait aussi 'abandon
du fidéle Israélite & la bonté du Dieu qui avait choisi Israét
nlfn toutes les nations pour le combler de ses faveurs. A la
verilé, ce Dieun élait congu comme essentiellement bon, mais

L Mase, %, 1015 (Marra. xix, M, Lue, xvin, 16-17).
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on ne s'avisait pas que sa bonté parfaite était en contradietion
avee l'indifférence qu'on lui prétait & Iégard de tous les autres
peuples, Tout juste d’Israél avait un droit naturel AUTOYAUME Pro-
mis ; si d'autres justes y pouvaient entrer, ce n'était guére que
par exception et par assimilation aux héritiers du rovaume. Le
royaume n'était toujours qu'un Israél idéal oi avait aceds qui-
conque pratiquait en perfection la loi israclite : ce n'était pas
la patrie universelle des dmes recrutées par le choix d'un Dieu
qui aurait ignoré les divisions des peuples,

Or, ce qui frappe dés I'abord quand on passe de I'Evangile
de Jésus a celui de Paul, o’est que le Dieu de I’Apdtre ne se con-
tente pas de rappeler Israél ausentiment de la fidélité : lni-méme
choisit souverainement les siens, et il les choisit partout. Mais
d’abord il les choisit. On a pu voir plus haut* comment Apulée
déerit I'aventure de sa conversion au culte d*une divinité qui le
retire d'une vie licencieuse et lui garantit auprés d'elle dans
P'autre monde une félicité sans fin. Dans I'Epitre aux Galates®,
Pauteur se flatte que son Evangile n'est pas d'ordre humain,
parce que lui-méme le tient d’une révélation que lui a faite Jésus-
Christ en personne, quand il a plu a Dieu, qui Pavait prédesting,
de lui faire connaitre son Fils pour qu'il Pannongdt aux Gen-
tils.

Nous reviendrons. plus loin sur les circonstances, les canses
et le caractére de cette conversion. Ce qui nous intéresse pour
le moment est I'idée que s'en fait I'auteur de I'Epitre. Mainte-
nant apdtre du Christ, prédicateur de I'Evangile, d'un Evangile
qu’il n'a regu ni appris de personne®, d'une foi qui fut une réve-
lation, il n'est point venu spontanément, par étude et racherche,
pour avoir écouté sans parti pris ceux qui eroyaient avant lui,
a la foi qu'il essaie désormais de propager. Le Christ qu'on pré-
chait alors, il n’avait pas méme voulu le discuter ; il avait connu
la seete qui se réclamait de Jésus, qui le disait ressuscité, Christ

1. Supr. p. 144
2. Gav. 1, 15-16,

3. GAL. 1, 11-13,
15
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auprés de Dieu ; il avait jugé cette foi contraire a celle que lui-
méme, Juif convaineu, professait; il Pavait combattue avee
ardeur comme une folie en opposition aveo les croyances tra-
ditionnellss du peuple juif ; il avait mis tout son zéle & tour-
menter la communauté de Damas ; et tout & coup lui-méme
#était trouve ehrétien. Dieu lui avait  intérieurement réveélé
son Fils, ot ee qu'il en fallait croire, et qu'il fallait 'annoncer
aux Gentils. Et Paul avait eru a la vision qui lui disait que
Jésus, eelui qu'il poursuivait comme faux Christ, était le Fils
de Dien; et Paul n'avait pas senti le besoin de mieux s'infor-
wer de ce Christ auprés de coux dont il avait voulu réprimer
la propagande ; il le connaissait, il pensait le connaltre pleine-
ment par ¢e que sa vision lui avait révélé de ce Fils de Dien. Et
Paul avait anssitdot préché en Arabie, puis & Damas, sans doute
aux palens comme aux Juifs, pendant trois ans®. Il disait tenir
directement de Diou sa foi et sa mission apostolique; il avait été:
appelé & I'une ot i 'autre par Dieu lui-méme ou par son Christ,
paree qu'il y était prédesting.

Ii était done entré dans le christianisme comme dans une reli-
ﬁnhnymcmhim&vidémmmz,mqn’iln ait cons-
cience, il a quitté le terrain du judaisme. Ce prétendu  fana-
tique de la tradition juive a embrassé une foi qu'il jugeait
d’abord, non sans quelque apparence de raison, peu conforme
i cotte mdme tradition ; il ne I'a pas adoptée pour avoir vérifi,
par un mir examen, qu'il s'était d'abord trompé il 'a prise,
ello Pa pris, parce que Jésus, dans une vision, lui a parlé *
Ce n'est pas ainsi que Jésus avait entendu la foi de I'Evan-
gile, et co n'est pas non plus par cette voie qu’il avait trouvé
sa vooation. La foi au royaume prochain, traditionnelle dans
son objet, #'offrait par 'intermédiaire de son messager a la
simple ad hésion des dmes de bonne volonté ; et cette foi, Jésus

I Gac. 1, 17 11 est tout & fait gratuit de supposer que le temps passé « en
Arabie » aursdt 84 un temps de retraite, ol Paul serait demeard innctif.

2 Suar la prédestinsilon e In vocation, dans Apulde et dans saint Paul, cf:
R wnstien, Hellenist, Mynlerienreligionent, 35, 99, ]




— P

ui-méme. I'avait puisée dans la tradition de son peuple ; il 'avait
certes avivée dans son coeur, mais il ne semble pas Pavoir pergue
comme une vision qui se serait imposée a lui, le subjuguant et
révolutionnant sa pensée . Rien de pareil non plus chez Jean-
Baptiste ni dans la tradition du prophétisme. Les pmphél.ﬁ,
Jean-Baptiste, Jésus lui-méme sont inspirés, on peut le dire,
dans le courant d’une tradition, par une tradition qui était, au
fond, I'dme du peuple israélite. Paul prétend avoir été mis d’un
seul coup en dehors de toute tradition. Comme on n'est jamais
si indépendant, il se fait illusion & lui-méme ; mais il ne se trompe
pas en disant qu'il a renié la tradition juive et qu'il ne dépend
pas de la tradition des premiers apdtres du Christ, Ce n'est pas
de ces traditions qu'il a regu les éléments caractéristiques de sa
foi, et la fagon dont il se flatte d’avoir été conquis i celle-ci n'est
pas plus selon I'Evangile que selon le judaisme. Un juil n’avait
pas besoin d'étre prédesting au régne de Dieu, il y étail comme
naturellement destiné par le fait de sa naissance ; pour avoir
part a la promesse de I'Evangile, il lui suffisait d'y croire, et un
appel tout spécial de la divinité dans une vision ne lui était pas
nécessaire. Si une prédestination, si une voeation spéciale sont
requises chez Paul, ¢'est qu'elles appartiennent & une économie
de salut qui n'est pas fondée sur les principes nationaux de
I’dlection d'Israél et du régne messianique, mais sur les prin-
cipes universels d'une élection par grice et d'un salut par par-
ticipation personnelle a un esprit divin. _

Sa vocation apostolique mise 4 part, Paul congoit le salut de

1. D'aprés les récits du baptéme, ou du moins d'aprés Uidée qui 8 suggérd
d'abord Uinvention de tels réeits, l'idée d'une consécration messianique par
effusion de I'esprit divin, avee révélation du Messie & Jui-méme duns une vision
ol sa voealion messinnique lul aurait été manifestée par une parols de Dleu,
le Christ aurait ¢été censé appelé, non pas 4 la fol du rovaume, mais
4 son propre role de Messie. Mals les récits du baptéme du Christ ont été in-
flueneés par ln conception du mystére chrétien (el supr. p. 212, n. ), Les
conditions daps lesquelles s’est formée la conscience messianique de Jésus
échappent & I'histoire. Quelque forme de vision, probablement d-_m le genre de
celles qui avalent déterminé ln vocation des anciens prophites, n'n pu manguer
d'y Intervenir, mails non celle qu'ont décrite Mare ot les autres évangelistes.
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tous les chrétiens dans les mémes conditions que le sien. « Nous
savons », écrit-il aux Romains, « que Dieu fait tourner tout &
bien pour ceux qui l'aiment, pour ceux qui sont délibérément
appolés. Car, conx qu'il a d'avance connus, il les & prédestinés a
dtre conformes A l'image de son Fils, pour que celui-ci soit
premier-né parimi de nombreux fréres. Or, cenx qu’il a prédes-
tinés, il les a aussi appelés ; et ceux quiil a appelés, il les a
aussi justifiés ; et ceux qu'il a justifiés, il les a aussi glori-
fiés * ». Toute vocation chrétienne est, a la wvérité, extraordi-

1. Roat. wini, 28, aldapv Bk Gz toic Zyamaoy wov Deov mayea suvepysl sig
dyaliv, soi¢ x3°3 q.um; xinzois oUmiv. — On Vi vhir comment la Provi-
dence qui prédestine ot qui appelle s'oppose, comme une sorte de falalité, 4 la
fataiité malfwisante qui, dans la pensée de Paul, résulte du péelié, Curieuse

fon de la croyance antigue d’aprés laquelle on se fattait, duns
Je paganisme, d'échapper, par la protection des dicux de mystéres, i 'étreinte
de la fatalitéd, — 20, Gr od5 mpoiyve, kal TwpompIsEY BupMAEEoNT TR tixGYag
b wlof aste, wic th thas 3t spwreTonsy B woklaic deigels” — L confor-
miation des élus A + I'image du Fils de Dieu » est 'objet final de la priédestination
ot de s vocation. L'image dont il s'agit est la forme divine du Christ glorieux
et celle des élus ressuscités, Cf 1 Cox. xv, 12, 20 ; I Con. my, 18 ; P, 11,
21, Mals 11 Con, 110,18, montre que I'image divine est formée dés cette vie dans
Ie fidéle par uno sorte de réfraction qui se fait en Jui, comme dans un miroir,
du Chirist Ii-méme. « qul est esprit » Conceptions analogues & celles des mys-
téres, que d'aillears clles dépassent et pour la précision et pour la portée
morale. Cf. Ia métamorphose du myste d'lsis, supr. pp. 143, 152 ; el pour d'autres
rupprochements, Rerrzessrey, 170-180. — 30, odg 22 TPOMEIATY, THUTOUS
a5l leslesss. — La vocalion au sens de Paul s'entend tout autrement que
Yappel & ln pénitence dans I'Evangile. Jésus pouvait dire: « Beaucoup dap-
pelés, peu @elus o (Marmie. xx, 16 xxi, 14). Pour Paul, il ¥ a juste autant
W'élus que duppelds, ot on n'est pas appelé avant d'dtre élu, mais élu
dabord. prédesting, pour étre ensuite appelé, justifié et glorifié. C'est que la
pensée de Jdvus reste orientée dans le sens du moralisme juif, tandis que
celle de Panl est orfentde dans le sens de la mystique palenne. L'idée de Paul
4 #14 Interpolée dans Je discours des paraboles (Manc, 1v, 11-12), en contradic-
tion. avee la purabole du Semeur, qui suppose un nombre d'élus notablement
infdcienr o celul des appelés, comme il est dit dans la sentence qui vienl d'dtre
citde. Noler que, dans ce passage de Mare, on rencontre le mot de » mystére »
appliqué & la revélation chrétienne : 1'évangéliste V'entend de la rédemption
selon Paul, ot 1l n'est pus #onnant gue le mystére soil mis en rapport avec
In [l'fdﬁtllllﬂ&n. L'Ev. selon  Mare, 129-133. — wat b inaieasy, Toutouvl &%
Minaiwats® obs & (msingsy, missug 23l Befassv, — La justification dont
parie Paul ok peat pas élre une simple absolution du péché ou une justice
purement imputative, pulsque le fidéle, dés cette vie, porte Vimage du Christ
e gue la jostfieation tmplique upe régénération, la création d'un nouvel
howssie en qui est formé le Christ (11 Com. v, 17 ; Gaw. 1v, 19). Mals, quand
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naire : ¢'est un privilige qui  résulte d’une prédestination
fondée sur le bon plaisir de Dieu, non sur la prévision  des
mérites, qui sont aussi un don de Diew. Le salut consiste en
une chaine de grices qui a son premier annean dang I'ater-
nité oo vient aussi se rattacher son dernier. Lo point de
départ est la prédestination dans 1o conseil de Diey ; puis vient
la vocation ; puis la justification ; enfin la glorification, dont
Paul est si assuré qu'il en parle comme si elle était accomplie
déja 1, et qui est le terme final oii tend la prédestination, & tra-
vers les étapes intermédiaires de la vocation et de la justifica-
tion. C'est & la fin, dans la glorification, que les prédestinés au-

ront décidément la méme forme que le Fils de Dieu, ¢’est-a-dire,

apparemment, une forme divine ; et Paul nous dira bientdt com-
ment la justification les y prépare. 11 est bien clair, en attendant,
que tout élu doit étre un prédestiné, un appelé. De libre mou-
vement de 'ame il n'est pas plus question que de privilége de

race. Le Dieu de Paul fait miséricorde & qui bon lui semble, il

endureit qui il veut

Ce Dieu n’est pas que I'ancien dien des prophétes et du mono-
théisme israélite, monarque absolu dont on ne discute pas les
volontés, et dont Job se défend, bien qu'a grand peine, de eriti-
quer la providence. Ce Dien-la déja ne tenait guére compte de la
liberté humaine ; mais,comme on le croyait souverainement juste,
on attribuait anx pervers lenr ruine, et I'on faisait de la pros-
périté des justes la récompense de leurs mérites % Toute la phi-
losophie de I'histoire qu'ont admise lgs prophétes tenait dans

Paul émploie le mot de « Justilication « pour signifier le salut et qu'il Fentend
d'une absolution résolue devant Dieu. il suit le courant juif de sa pensée ;
quand il implaque dans cette justilication la participation de Vesprit, une régé-
nératioh du ehrétien sur le type du Christ, il suit un conrant de pensée mystique
dont la source n'est point proprement juive ni évangélique. CF. RmrenNstuN,
100-101, 180-181.

1. Elle est aussi eertaine que s elle était accomplie, puisqu’elle résulte de I
prédestination, puisque Diea la veul.

2. Rosm, 1x, 18, :
4. Le texte d'ls. vi, 810, dont s'inspire Manc, 1v, 12, entend Vendurcisse-

ment comme un chitiment des Juifs coupables ; 'évangéliste lit dans le lexte
prophétique un déeret élernel de réprobation porté contre la masse des Julfs,
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une idée : lahivé rétribue en bonheur la fidélité de son peuple; il
punit par I'adversité ses fautes ot ses négligences, Le Dieu de
Paul est un Destin qui n’est point aveugle, qui a choisi et voulu
ses dégisions, plas arbitraires au fond que celles du Destin, mais
non moins irréfragables. Au lien qu'lsis,dans Apulée, se flatte
d'étre seule au-dessus du sort pour détourner des siens lés maux
qui devraient les atteindre et méme pour prolonger la durée nor-
male de leur existence !, le Dien de Paul s'identifie en quelque
maniere ay sort, et ¢’est lui-méme qui voue a la perdition ceux
qu'lsis abandonnait a la fatalite.

1l ne lnissait pas d'étre anssi indifférent qu'lsis & la nationalité
de ses clionts ; souverain maitre de 'humanité entiére, o’est dans
I'bumanité qu'il entendait recruter ses élus. On attribue a Jésus
cette parole qui pourrait bien étre authentique : « Il ne convient
pas de prendre lo pain des enfants pour le jeter aux chiens *. »
Le pain, o'était 'Evangile ; les enfants de la maison, ¢'étaient
los Juifs ; les chiens, ¢’élaient les Genlils. Paul n’a pas connu
cette parole, ou bien il I'a volontairement ignorée. Il dit aux
Galates : « Vous #les tous fils de Dieu par la foi, dans le Christ
Jésns ; car vous Lous qui avez éé baptisés au Christ, vous avez
ondossé le Christ. La point de Juif ni de Gree, pas d’esclave ni
- de libre, pas d'homme ni de femme ; car vous étes tous un
€ dans le Christ Jésus 2. » Et aux Romains : « 11 y a une vertu de

" L CL sapr, pp. 141-144.

L Manc, vy, 27 (Marme. xv, 26). Gf. L'Ev. selon Mare, 217, :

A GAL i, M mavess pas wibt fied dee — 4 Vinstar du Christ, afné des
wafants de Dieu, d'aprés Hox, v, 29, supr, cil, p. 228, n. 1, — % e wiotiwe
b Xpmzg “Teaed. 27, dom vie ois Xpworhv Bawelsines, Npiavay évadUonob.
~ Acquils su Christ par le baptéme on professant la foi du Christ, le fidéle a
reviiu le Christ, ¢'est-i-dire gqu'll participe, virtuellement dés cette vie, en
attendunt ls manifestation de s gloire dans le monde 4 venir, i la forme divine
ol st eelle gy Christ, comme i1 est dit aussi Ros, v 29, Gf. Ross, vir, 15,
on qul et Bl du =eipa  visbesiag Cette mdme furme divine, dans Corn. 111,
W, Brw. v, 24, et qualifiée de nonvel homme fait & Vimage de Dieu. Glest
pares que le Christ est Pespeit (11 Con, m1, 17), qu'il devient ainsi le véte:
ment de wes fidéles en qui par Pesprit méme se refléte son image (11 Gon. 1, 18,
-apr‘._ldu. N ol falesdalng 3% Rlimy, 2k, CL I Com. xum, 13 Cow.
i, 11,
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Dien pour le salut de tout croyant, tant Juif que Gree . » « Dien
n'est-il que (le Dieu) des Juifs ? Ne Pest-il pas aussi des Gentils ?
Oui, il Pest aussi des Gentils ; car il y a un seul Dien qui justi-
fiera le cireoncis par la foi, et par la foi Vincireoncis 2 » « Nulle
dilférence entre le Juil et lo Greo ; car ¢’est le méme (Jésus) qui
est Seignenr de tous, riche envers tous ceux qui linvoquent . »

Que Pauteur s'en soit ou non apergu, ce point de vue est la
négation méme du judaisme ; el e n'est pas le point de vue de
I'Evangile. C'est le point de vue d'lsis détaillant & Lucius ses
titres et son pouvoir 4, avee cette différence, non petite il est
vrai, mais qui ne touche pas a Uidée d'universalité, que la divi-
nité de Lucius se reconnaissait identique, dans le fond, aux au-
tres divinités du paganisme, tandis que le Dieu de Paul, si uni-
versel qu'il soit, reste aussi jaloux de sa personnalité, aussi im-
patient de toute comparaison de toute assimilation, que l'an.
tique lahvé. Isis était plus philosophe, mais en cela méme elle
était moins naivement religieuse, que le Dieu intransigeant
qui ne voulait supporter auprés de lui qu'un seul Seigneur, établi
par lui, ¢'est-a-dire son Fils, Jésus-Christ,en la [oi duquel il avait
mis la vertu du salut pour tous les prédestinés.

11

Ce Dieu universel, qui prend ses élus dans toutes les familles
humaines, comme les dieux des mystéres, a réglé aussi lour salut
sur le Lype commun des mystéres paiens, Un personnage divin
a #té chargé do le véaliser. Car le Christ de Paul n'est plus celui
de la premicre communauté. Sans doute le nom demeurs, et
aussi la personne historique de Jésus, & l'nrriéra-pf:m de la !?i-.
Mais qu'est devenu le prophite galiléen qui annongait le prochain
régne et qui devait étre le voi d'un lsra@l juste ? Du royaume

1. Toa. 1 16, Cest dans Paction d
Cf. L Cow 1, 18 311, 45 ;5 1T Gone X,

2. Ros, 1, 20-30),

3. Row. x, 12

4. Supr. pp. 141-142.

e esprit quinpparait Ja « yertu de Dieu s
4 (Ro. 1, 4 ; el REXTZENSTEIN, 182, 185).
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ecéleste il ne reste que la perspective d'un jugement final, mais
d'un jugement vraiment universel, ou les Gentils viendront
comme les Juifs, pour étre comme enx récompensés ou punis

. selon leurs mérites ; et I'Israél juste est déja réalisé dans la so-
0iété des prédestinés, dans I'Eglise, qui dés maintenant tend &
se substituer an royaume & venir. 1l reste la préoceupation de
la venue du Christ ; Jésus, Messie consacré par sa résurrection,
doit apparaitre a la fin des temps, — et cette fin est toujours
imminente, — afin de rassembler autour de Ini dans la gloire
les justes vivants et les justes ressuscités '. Le cadre de I'espé-
rance juive subsiste done, passablement élargi, avee 'idée du
Christ et de sa parousie ®, Toutefois notre auteur se rend trés
bien compte que son Christ n’est plus le Messie des Juifs, qu'il
n'est pas tout & fait celui des premiers disciples. De la vient
qu'il fait si bon marché du Christ qu'il appelle « le Christ selon
la chair », ¢’est-a-dire, au fond, du Christ qui a réellement existé,
qui a été le maitre des apitres galiléens, qui pensait accomplir
Pespérance d'lsraél, et que Paul dit étre venu pour réaliser le
salut de tous les hommes, Son Christ est le » Seigneur » ; et celui-
Ik est sauvé, qui confesse que « Jésus est le Seigneur-et que Dieu
I'a ressuscité ¥ »,

L Pour le¢ détail de Peschatologie paulinienne, voir Hovtzmass, Neul,
Theologie, 11, 200-220, 11 y aurait & reprendre Panalvse de ees doctrines quelque
peu disparales, pour ¥ déméler avec précision ce qui vient de la tradition Juive
el évangélique, ol ce qul se rattache directement & I'économie du salut dans le
mystére chrétien.

2. Sur le mot sapowala, que 'on voit employé 4 propos de Dionysos, ef,
M. Dissiivs, Die Brife des Ap. Paulus. An die Thessalonicher (1911), 12;
ol A, Dimssusss, Lichl son (slen?®, 383,

3. Ros. x, 0. Touchant I'importance  particuliére qu'a le titre de zlptog
appliqué au Christ dans Puul, ef. supr. p. 218, n. 2. Voir aysyl H. Lietzasans,

Briefe dex Ap, Puulus. An die Rémer (1906), 53-55. K<gpioc est, pour afnsi
dire, le titre propre du Christ dans les Epitres. Cf. T Con. vin, 56 (1 Can, x1,
4+ ; Evae 1y, 5-6). Ce n'est’point du tout un synonyme de Dien, et conséquem-
ment "usage de Apdtre ne procide pas de I'Anclen Testament. Paul toutefols
Ventend d'un Seigneur cdleste, dnat il se proclame Fesclave oy le sujel, comme
le sont tous les chrétiens. On s'explique ainsi que le Christ soit devenu » Sei-
gneur « par sa résurrection. [ paralt bien que Paul, loe, eil., vise deux catégories
de divinités palennes auxquelles conviendratenl respectivement la qualité de
v dienx + et colle de « selgneurs ». Les « seignears » seraient done ceux qui oeccu-
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« L'amour du Christ nous tient », éerit-il aux Corinthiens,
« persuadés que nous sommes de ceci : quun seul étant mort
pour tous, tous (ceux pour qui celui-la est mort) sont morts
pareillement ; il est mort pour tous, afin que ceux-la, vivant, ne
vivent plus & eux-mémes mais & celui qui pour eux est mort et
ressuscité. En sorte que désormais nous ne connaissons plus
personne selon chair ; si méme nous avions connu le Christ selon
chair, ce n’est plus ainsi que nous le connaissons maintenant.
Par conséquent, si quelqu’un est dans le Christ, il est créature
nouvelle. L'ancien a disparu, ¢'est du nouvean qui est arrivé.
Tout (le nouveau) vient de Dieu, qui nous a réconeiliés & lui
par Christ et qui nous a confié le service de la réconciliation,
attendu que c'est Dieu qui par Christ s'est réconcilié le monde,
cessant de leur imputer leurs fautes et plagant en nous la parole
de la réconciliation %, »

palent dans les cultes pajens, 4 colé des dieux suprémes, une place undam
a celle que le Christ oceupait dans le culte chrétien au-dessous du Dien unique.
Aprés tout, les dienx souffrants, dans les mystéres paiens, élaient, eux aussi,
devenus « seignenrs » par la résurrection, et le rapprochement que fait Paul
serait en équilibre parfait. Cf. Bousser, 120,

L. II Com v, 14-19. Au v. 14, « 'amour du Christ » parait devoir s'entendre
de I'amour que le Christ a témoigné aux hommes ; le méme sentiment qui &
inspiré la conduite du Christ domine son apdtre (Lievzmany, An die Korinther
11, 190). On a expliqué diversement la proposition conditionnelle du v. 16, &
xxl Eyvdoeapsy xasx edpux Xpordy, ®hx v sdwin yovdgzopsy. Plusieurs ont
voulu voir dans le « Christ selon chair « la conception judaisante du Christ,
que Paul lul-méme aurait enseignée pendant quelque temps aprés sa conver-
sion ; mais Paul a commencé par dire qu'il ne connalt désormais « personne
selon chairs, et le mol « personne » s'entend d'un individu quelcongue, non
d'une idée ; le « Christ selon chair » est done Vindividu Jésus, celui que nous
appellerions le « Christ historique » (Lierzmass, 191); il n'est d’ailleurs pas
possible dentondre d'une eroyance, au v, 16, le mot « Christ», qui, au v, 17 et
dans tout le contexte, s'entend de Jésus-Christ ; et Gaz. 1, 15-17, exclut toute
Idée d'une conversion provisoire de Paul & un messie juil (ef. Hovresass, I,
67). autre part, on u conjecturé que Paul laisserait entendre icl qu'il 2 connu
personnellement Jésus (Ligrestaxs, loe. ¢if). Mais Paul ne s’est jamais approché
de Jésus, et dyvoxapey dirail plus gqu’une simple rencontre. La proposition eon-
ditlonnelle peut s'entendre aussi bien d'une hypothése qui n'a aueun fondement
dans la réalité, et il est tout naturel de comprendre : sTous ceux que |'al connus
selon chair, humainement, je ne les connais plus de 1a surte ; je n'al pas eonng
ainsi Jo Christ ; mais, sl je Vavals connu, ce n'est plus do cette fagon que je le
conpaitrais, et ee n'est pas de cetie fagon que je le connais. » Poor I question
grammaticale, of. Rerrzesstemn, 196, Le Paul des Epltres n's jamals connu
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Ioi sont distingués deux ordres de connaissances qui corres”
pondent i deux ordres de réalités, la distinetion antithétique des
unes et des autres se résumant dans les deux mots « chair v et
« esprit » L'ordre de la chair est celui du monde visible, des
relations communes, des faits matériels ; c’est aussi celui du
monde pécheur et de I'humanité livrée & la puissance du mal.
L'ordre de Pesprit est celui des réalités invisibles et du monde
divin, des rapports avec ce monde supérieur, des faits salutaires
dont la vertu échappe & la perception des sens et a l'intelligence
des hommes sans foi; o’est celui de la communion au Christ
immortel et au salut qui vient do lui. Au premier ordre apparte-
aait Vexistence méme de Jésus en tant que mélée & celle du
commun des mortels; a cet ordre appartenaient également
les espérances terrestres du messianisme juif et celles que gar-
daient méme les premiers disciples du Christ. Ceux-ci se préva-
laient de ce qu'ils avaient entendu Jésus, de ce qu'ils avaient
véou avee lui, de ce qu'ils avaient connu personnellement.
Avantage nul, réplique 'Apétre, dont la théologie sert ici I'in-
térdt contrs ses détracteurs et ses adversaires. Le Christ dont
ooux-¢i se réolament est mort, et morte est aveo lui pour les
vrais croyants toute 'économie a laquelle se rattachait son
existence de chair.Si notre Paul avait vécu aussi avec le Christ,
il dédaignerait aujourd'bui de s’en souvenir, parce que le yrai
Christ est ls Christ spirituel, celui qui, étant mort dans la chair, est
ressuseité comma esprit. Ceux qui maintenant demeurent en
lui par ls foi appartiennent comme lui au monde de Uesprit ; ils
uppartiennent & une antre création que celle du monde terrestre,
charnel, humain ; ils sont des eréatures nouvelles dans le monde
divin L. Que tout le passé done, y compris 'existence temporelle

que le Chrtsl glorieux, et il le connalt depuols ss conversion, Lerme visé au com-

mencemiont du v. 16, Gae fpels a=me c0l vIv 0dldex elapey zava edpux (el

Bosw, v, B, 117 vi, B — V. 18, dans « Diew nous'a réconciliés «, le « nous »

wv'entend de la masse des croyants, et dans « 1l nous a eonfiéd le serviee de Ia

rédonciliation », 1l Venlend de I'Apitre Jui-méme ot du ministére apostolique

htu:utlu fin da v. 20, « plagant en nour la parole de réconcillation »,
L Gere ol vig b Xpeorg, naovn, 2sioe, 11 Com v, 17, sapr. cif.




— B —

de .liéma 'j"‘ les espérances qui d'abord #'y rattachérent, soit
oubl:é: qu'il demeurs enseveli dans la mort oi il est descendu aves
le Christ. Celui qui vit par la foi dans le Christ ressuseité n'a
plus rien de commun aves ce qui est mort.

Catte conception dualiste et systématique contraste singulié-
rement aveo la simple perspective de I'Evangile. Jésus ne con-
naissait qu'nn seul monde, ol s’exercent. la puissance et la bonté
de Dieu ; toutefois la volonté divine ne se réalisait pas plemo-
ment sur la terre comme an ciel, par le fait de I'homme ; mais le
grand jugement allait remettre ici-bas tout en régle et le régne
de Dieu s'établir sur une terre renouvelée, dans un Isragl régé-
néré & Iinstar du monde céleste. Les idées de Paul ne provien-
nent pas non plus de la tradition rabbinique, quoique Paul les
expose avee la subtilité d'un rabbin ; elles tiennent & I'ensemble
de sa religion, qui n'est ni proprement juive ni proprement
évangélique,

Le Christ de cette religion y a le réle qui, dans les oultes de
mystéres, revient aux dieux souffrants, et il a son mythe com-
plet que Paul n'a fait qu'indiquer dans le texte précédemment
cité, maiz qu'il développe ailleurs, notamment dans I'Epitre
aux Romains, quand il traite de la justification par la foi, et
dans la Premiére aux Corinthiens, quand il expose le fondement
de I'espérance chrétienne®. Deux homimes ont existé dés le com-
mencement, 'un, 'homme de la terre, de la chair, Adam, qui
fut, selon la chair, ancétre de I'humanité; Pautre, 'homme de
l'esprit et du ciel, le Fils de Dieu, le prototype et le générateur
de ceux qui naissent de I'esprit®. C'est par un seul, par un seul

1. Rom, v; 1 Cor. xv.

3. | Con. xv, 45, odrws uaxl yiypamsa: * iyfvero 6 matire; dylpmmng ‘Afap sie
Puydv Jmoay b foyaveg 'AGap els mvedpa Jwowotedvi., 47, 4 wpdizag avliponas ix
vhs yotxdg B Bedrepar Evlpunos £ adpaund ... 40, xai xalds igpapdoapey iy tindva
Tl yorant, geplomusy xal trv ziwdva <ol Emougdviou. Sur I'image de 'homme
céloste; of. supt. p. 228, n. 1, ot p. 230, n. 3. Paul se référe 4 Guk, 11, 71 »a
Emdamey & Dehs thy Fubpwmoy yodv dmn +#; vig wal Eerglanazy eig b wpdnwnny adred
svory (Philon, wedps) lwds wal dyévere & dvlipnmag sis duyny idaxv. On ne volt
pas bien comment Paul a pu tirer de ce pasiage I'idée de ses deux hommes, le

terrestre ot le cdloste, pulsque le verset tout entier ne peut s'entendre natu-
rellement que du premier Adam. Cette difficulté toutefols n'esl pas insurmon-

ke

.
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homms, par le premier de ces deux, par 'homme terrestre et
charnel, que le péché est entré en ce monde, et par le péché
la mort, et de telle sorte que la chair, le péché, la mort mar-
chent de pair, constituant la nature et le sort de toute la
postérité d’Adam, tant qu'il en a pu naitre et tant qu'il en
naitra'. La Loi, dont les Juifs se glorifient, n'y a point remé-

table, attendu que I'idée de 1'homme céleste et spirituel n'a 6té tirée d'aucun
texte biblque et n'u pu &tre quiartificiellement rattachée a celui ol 'Apbire
Pa vouly trouver, Pagrox, Leg. alleg. 1, 31 : De opif. mundi, 134, connait aussi
deux homines : I'un qaoi est le type idéal, Fimage divine de 'humanité, V'idée
absolue de homme, et que concernersit Gex, 1, 27 ; l'autre, I'homme histo-
rique, le pire de bumanitd, que concernerait Gex. 11, 7. On admet volontiers
que cette idée de 'homme {déal et typique est associée i I'idée julve du Messle
dans la conception du Fils de 'homme (Lietzsans, 155). Mals, dans les deux
cas, o'est 'homune terrestre qui est le second. Clest pourquoi Paul tient i dire
que 'homme terrestre est le premier (ef. Ros, v, 1), Selon lul aussi 'homme
cileste préexiste & 'homme terrestre; mais c’est qu'il envisage ici "ordre de leur
manifestation. On congoit d'ailleurs gue, pour lui, 'homme céleste soit prinel-
palement lo Christ glorifié par sa réswrrection. Cependant Paul ne part pas de
Ia double mention de 1a eréation de 'homme dans Gex. 1, 27, et 11, 7: il ne
spécule que sur ce dernier passage, et sa conception ne répond exactement ni
A Phommetype de Philon, ni au Messie-Fils de 'homme dans le livre d'Hé-
noch. Son homme spirituel et céleste, qui est esprit vivifiant, par qui se com-
munkgne sux croyants la vie dernelle ¢t Ia gloire de la résurrection, Tui appar-
thent en propre. Sans doute u-t-1l é1¢ aldé par la connaissance de quelque
spéculation mythique sur un dien Homme primitif 4 le concevoir ainsi (Htm-
sexsvis, Poimandres, 81 el suiv. ; Hell. Muysterienreligionen, 1735 Ir. Erls-
sungamysteringm, 108 ; of, Bousses, 158, 184, n. 1) : non qu'il ait consciemment
appliqué au Christ ce que I'on disait de ce dien paien (comme parait 'admettre
Heltzenstoln), mals parce que celte idée se sera amalgamée dans son esprit o
l'ensemble de Ses conceplions sur I'économie du salut. L'Apdtre aura done in-
trodult dans G, 1, 7, son Idée des deux Adam, qui, en la forme qu'il y
donne, est, pour une bonne partie, élrangire 4 1a tradilion juive el non senle-
ment uy texte hiblique. Et sans doute w'y a-t-il pas lieu de corriger le texte,
uver Ruimzexstion (Hell. Myst. 172), qui veut lire la citation de Paul ; éyévern
A Svlpume; — Vmpaa; "ATap —eig Suyne Caoxv, Jes mots @ mpacos TAfp élant
une explication de Paul, et le reste, 6 loyaso: ‘Adap wveipa [womnidy, avec
suppression de of: devant mvelpz, n'appartenant plus a la citation. Car la
ellation n'a pus de ralssn d'étre sl elle n’appuie la distinction du corps naturel
el du corps spirituel (v. 44) sur celle des denx Adam, le naturel et le spirituel,
dans be texte oité | et Faul paralt bien retrouver 'homme terrestre ef naturel
dans la premidre b In dernlére partie du verset de Ja Gendse, tandis qu'il
retrouve Ihomme spirituel duns le milieu du verset : < et il lui sonfMa an visage

un expril de pie s Selon lul, le premier Adam n'a qu'une duys ; le second seul
.ulll.tllmp-. 3
1. Row. v,
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dié. Car la Loi n'a servi qu'a une seule chose, & rendre ma-
nifeste le régne du péché, dont elle ne sauvait pas 1'homme,
En un sens, la Loi paraitrait n’avoir été mtroduite que pour la
multiplication des péchés'. Mais la on abondait le péché, la
grace a surabondé®, De méme que la mort est entrée dans le
monde par la faute d'un seul ot que le genre humain est mort
en Adam, la vie éternelle est apportée aux hommes par la jus-
| tice d'un seul, par la grace de Dieu dans le Christ Jésus®. ‘
l Grande a été la justice de I'Homme céleste. Elle fut un role <
de parfaite obéissance, elle fut un role de réparation, elle fut
un meérite, elle fut pour les pécheurs la justification. L'huma-
nité, morte en Adam, son type inférieur, a revéeu en Jésus-
Christ,son type supérieur. C'est que I’ Homme céleste, qui préexis-
tait dans le monde invisible en forme divine, au lieu de prétendre,
comme il aurait pu, aux honneurs divins, a voulu se dépouiller
lui-méme en prenant la forme de serviteur, c’est-a-dire la forme
humaine, celle de I'homme terrestre et charnel, se faisant ainsi
semblable aux mortels ; et comme tel il s'abaissa jusqu'a la
mort de la croix®. Quand les temps de péché furent accomplis,
Dieu envoya son Fils, qui naquit de la femme, comme tous les
hommes, qui naquit sous la Loi, comme tous les Juifs, afin
de racheter les esclaves du péché, les esclaves de la Loi, pour
leur communiquer la qualité de fils et I’héritage de 'immorta-
lité®. C'était en effet pour que la loi de l'esprit, la loi de la

e i il

1. Ros, v, 13, 20.

3. Rom. w, 20,

3. Ros. v, 15-19.

4. Puiv, 1, 6-8, Le Christ préexistant, &v pogoj fzet dmdgywy, & bien
forme divine, mails il n'est pas égal a Dieu, et méme il n'est pas encore v
duvapar, il n'est pag xdgiog; Il ne le devient que par la résurrection, gquand
Dieu I'éléve au-dessus de tous les élres célestes, terrestres ot Infernsux, qui le
proclament « Selgneur » et Padorent en cette qualité (vv, 9-11). Derriére cette
esquisse de 'abaissernent et de la gloritication I'on entrevoit toute une mytho-
lagie. Cf, Dmewvs, 54-565 ; Bousser, 161. E. Lonmuyen, Kurios Jesus, Eine
Untersuchung zu Phil, w, 15-17 (1928), a montré gue Puin o, 6-11, est une
pléce rythmée, un hymne chrétien recueilli dans "Epitre, ot des spéculations
antérienres sur le Fils d’homme (I'Homme) ont été appliquées 4 Jésus, pour
montrer comment le Christ est Seigneur.

5. GaL. v, 4-5.




— 58 —

vie dans le Christ nous déliveat de la loi du péché et de la
mort, que Dieu envoya son propre Fils et Jui fit revétir la chair
pécheresse : il le it en quelque sorte péché, il incarna vrai-
ment le péché en lui, pour tuer le péché dans cette chair
qui devait mourir ; il vous son Fils & la mort pour condam-
ner & mort le péché, ruiner son pouvoir dans le monde, le
péché de tous mourant avec le Christ dans la chair de péché
que le Christ avait prise, tout en continuant dignorer pour
lui-madms le péehé?, Cest comme si Dien avait effacé le releve
"“P“h"’ qui sont, pour ainsi dire, catalogués dans la Loi,
aveo tous ses articles, et I'avait annulé en le clouant & la eroix®,
Mais le Fils de Dieu, 'Homme céleste, ne pouvait mourir

. wwm Il ne mourait que pour étre le premier des

morts qui revivent dans I'éternité. Par un homme la mort était

venue, par un homme vient la résurrection des morts; tous

meurent par le fait d'Adam, tous revivent par le fait du Christ.
1’Eoriture dit que le premier Adam fut créé en « étre vivant »;
mais le second Adam est un « esprit vivifiant »; hommes terrestres,
nous mourons selon la condition de I'homme de la terre ; mais,
#i nous prenons, en adhérant au Christ, la forme de I"'Homme
céleste, nous serons des hommes célestes et nons ressusciterons
comme lui?,

1. Row, v, 24 11 Con, v, 21. La chair du Christ est «chair de péché »
en tant que chair humaine. et parce que le Christ, en tant que né dans 'huma-
altd, descend d'Adam ; mais, dans le Christ, la chair n’est que virtuellement
pecheresse, car le Christ de Paul est suns péché. Au fond, 1é ¢as du Christ est
celul de toutes fen victimes expiatoires ou purificatoires en qui le rite transfére.
Fimpuaretd ou le péché & éliminer, impureté ou péché qui sont éliminés par le
falt que la vietime, par elle-méme pure et innocente, est livrée 4 la mort, Ici
ie péché esl comme une contagion de I'homanité que la volonté divine trans-
parte mystiquement dans le corps de I'Adam céleste, représentant de tous les
hommes an méme tire que I'Adam terrestre, mals pour le spirituel, afin de Ia
détruire en brisant ce corps dans Ia mort. Si on n'avait égard & ces conceptions
antiques, une parellle théorle apparaiteait comme un jeu desprit ; ¢'ést un véri-
table mythe, susi wrtificiellement construit que les théories de Ia gnose, dont
on pent blen dire quielle est un échantillon.

L Cou w, 14 La substitution qui, peut-8tre inconsciemment, est falte de
e sivie: b celal qui fut affiché en réallté sur Ja erolx de Jésus (Manre, xv, 20),
ne lalsse pas d'étre sigollicative.

3. 1 Com. xv, 20-13. En tant que chef, mort ¢l ressuseité, de Phumanité a
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Telle est la théorie de salut dont les divers aspects sont exposés
dans les Epitres selon que Uoccasion 8'en présente. Cela n'est pas
plus consistant qu'un mythe, et ¢’en est un. D'ol que viennent
Pidée des deux chefs, céleste et terrestre, de 1"humanité, I'idée
du régne wniversel du péché dans I"humanité par Ia faute de son
premier ancétre, I'idée de la mort eonséquence du péché, I'idée
de l'anéantissement du péché par la mort du Christ dans la
chair de péché qu'il avail prise avec la livrée de I'homme ter-
restre, il est bien évident que 'ensemble de ces idées, nonobs-
tant la eouleur morale qu'elles affectent, n'est pas logiquement
heaucoup mieux construit que les mythes d’Osiris ou d'Attis, et
n’est guére mieux fondé en raison ou en expérience. Clest I'in-
terprétation morale de vieilles notions mythologiques, comme le
récit biblique du déluge universel est I'interprétation morala
d'un vieux mythe naturiste. Ne nous arrétons dono pas a diseu-
ter I'hypothése des deux prototypes de I'humanité, celui qui -
I'a perdue et celui qui I'a aauvé_e,'ni la singuliére fagon, — toute
conforme d’ailleurs a la vieille magie rituelle qui tronve une
application constante dans les sacrifices des diverses religions,
— dont sont comprises I'origine de la mort par le pé’ahé d’Adam,

ressuseiter, le Christ est dit dnapys oy xszoepnuswy (of. Cor. 1, 18, 85 datv
dgyh, mpwsdrenag bx tev vexpdv). En toute rigueur, I'euvre de vie n'égale-
rait I'cenvre de mort que si le Christ, & la fin des temps, ressuscitait indistinete-
ment tous les hommes pour Vimmortalité bienheureuse. Clest pourquol plu-
steurs pensent que « la fin « dont il est parlé ensuite (v. 24) viserait la derniére
étape de la résurrection, le point de départ étant la résnrrection du Christ, le
second point Ja résurrection des chrétiens dans «la parousie », le trolsiéme la
réstrrection umiverselle (voir Limrzsanw, 150 : Hourzwass, 11, 227). Mals
cette résurrection paralt inconcevable, an point de vue de Paul, pour In masse
des hommes qui ne sont pas dans le Christ ; et entre <la parousie v el «la fin »
Paul ne place ni apostolal ni conversion, mats Vextermination de toute puis-
sance adverse. Los non-croyants sont simplement perdus, abandonmés 4 la
mort (T Con. 1, 18 ; 1T Con, 11, 15-16, 1v, 3 Pam. 1, 28 : Ro 1x, 22). Cepen-
dant I'Apotre dit que le dernler ennemi dont triomphera le Christ sera la mort
mais 1a Mort est, ou pes s’en faut, personnifiée, et la destruction de cet ennemi
pourralt blen ne pas signifier le salut de tous les morts plus que ne le signifle
le traftement qui lui est fait dans Ar. xx, 14. Car quand Paul parle de la des-
truetion des pulssances adverses, il poerle selon la tradition apocalyptigue, ol
Il ne déduit pas In conclusion dernlére du principe d'aprés lequel le Christ de-
vrall sauver autint d'hommes gqu'en o perdos Adam.
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ot la destruction du péché et de la mort par la mort et la résur-
rection du Christ.

Mieux vaudrait pouvoir déterminer les origines de toute cette
mythologie. Autant il est évident qu'une telle théorie du salut
est d'une subtilité qu'on pourrail étre tenté de trouver rabbi-
nique, autant il paralt gertain que la tradition du judaisme
n'a pas fourni tous les éléments de la construction, et surtout
qu'elle n'a pu suggérer I'idée qui domine cette synthése, a savoir
la venue sur la terre d'un étre céleste, vraiment divin, qui se
métamorphose ' en homme, comme les dieux de la mythologie,
et qui meurt pour le bien de ceux qui le font périr, L'attribution
d'une valeur expiatoire aux souffrances du juste n’est pas étran-
gére & la tradition juive *; mais il 8'agit iei de toutautre chose.
Paul ne considére pas que la valeur morale de expiation ; il
sonsidére d'abord, ¢t prineipalement, la vertu mystique inhé-
 pente & la mort d'un étre divino-humain qui se trouve, par la
eondition de sa double nature, et & raison de son caractére typi-

que, — caractére purement mythologique, — en état d’entrainer
avee lui dans la mort le péché de 'humanité, et d'élever avec
lui dans la gloire 'humanité ainsi rachetée. La tradition propre-
ment juive ne pouvait connaitre aucun mythe de ce genre,et elle
n'en connaissait pas . Cest le mythe paien du dieu immolé,

1. La terme n'est pas exagéré, puisque le Christ change de « forme » en se
alsant homme. Cf. supr. p. 237, n. 4. Le cas du Christ se dépouillant lul-méme
do sa forme divine et prenant la forme humaine pour descendre sur la terre
et dans 1s mort est identique i ceux des dieax dont on raconte les aventures Ler-
restres ot 1a descents aux enfers. Ce que Paul a en propre est I'attribution d'une
fin morale & la démarche de son Adam céleste (DmeLius, 55). Les mythes pajens
des dieux ssuveurs o'étalent pas exclusifs de toute idée morale, muis leur carac-
tare originairement naturiste ne permetiait pas de les moraliser & fond ; I
passlon de ces dieux servait au salut des hommes, mais on nosait pas dire
queux-mbmes Veussent acceptée el cherchée volontalrement pour le bien de
humanits, le mythe traditionnel ne se prélant pos, la plupart du temps, &
une semblable Interprétation. Noter toutefais que nous ignorons comment
sexpliquait Ja misslon terrestre de Mithra, et qu'une large part d'initiative
personnelle devait dtre sttribuée & ce dieu dans I'cuvre accomplie par lui.

2. Notmmment dans Is. Li, 13-, 12, Mails ] se trouve que notre auteur
n'esploite pas ce texie au profit de sa conception du salut. -

3. Selon lsmags L&vi (Le sacrifice &' Isaae ef la mort de Jésus, dans Repue des




comme il s rencontre dans les mystéres de Dionysos; el ce

mythe est adapté & une théorie de la rédemption qui n'est pas

sans analogie avec celle des mystéres orphiques, bien qu'elle

en differe grandement. pour la coneception de la vie, de la mort
. et de 'immortalité. Les idées paiennes s'accommodent telle-
;- ment quellement an monothéisme judaique el i 'idée juive de
Pimmortalité par la résurrection, aux réeits de la création dans
la Genése, & quelques spéculations rabbiniques sur ces récits.
Il est pour le moment et sans doute il sera toujours impossible
de faire la part des éléments divers qui sont entrés dans le mythe
paulinien et de mesurer la transformation que chacun a subie
pour y entrer '

'
]

dudes juives, 1912), la théologie rabbinique attribuait une valeur explatoire an

Mais ce n'est pas Paul, ce sont les Péres de "Eglise qui onl songé &'-prmtu-lilr

aussi plutot les rabbins qui, pour répondre i la théorie chrétienne du salut,
auront imaginé de considérer Isaac comme une victime parfaite ? On ne

se faire homme pour mourir et communiquer ensuile, esprit vivitiant, le salut
4 tous ceux que régénére son esprit. Ceci nous méne trés loin d'Isaac et des spé-
culations rabbiniques dont il a été Fobjel. . .
1. Il v 4 lieu surtout de se demander comment a €€ congue la théorie de
raniversalité du péché, de linfection de ln chair par Je péché, du régue du
péché dans la chair. Cette sorte de fatalisme moral et de dualisme pourrait étre
en affinité avee les doctrines perses, Un trait singulier est Ia conelusion de
notre épopée mystique : lo Christ, qui est devenu « Seigneur « par la résurrection,
régne, et surtout il régnera aprés sa parousie; mais, quand il aura exter-
miné tous les ennemis de Dien (conception apocalyplique, mais appurentée
aux doctrines perses), le Christ abdiquers, sans quitter sa forme divine et glo-
rieuse, pour que Diew régoe seul (1 Con. xv, 27-48). Le régne du Christ est une
sorte d'intérim préliminaire au régne de Dicu. H ne semble pas que Jésus all
séparé I'un de Fautre, ni gqu'il ait fixéd un terme au régne messianique. Mals la
mime distinetion se retrouve duns I"Apocalypse johannigque (bien que I'Apo-
calypse continue d'associer 1'Agneau & Dieu dans la Jéusalem élernelle, A
xxr, 9, 22-23 ; xx1, §) et dans "apocalyptigue juive. On admet done volontiers
(e Pabdication du Christ paulinicn est en rapport avec cette Lradition (LieTe-
stANN, 151), et que Paul maintient ainsi le principe du monothéisme juif, tout
en eoncevant d'une fagon qul est platdt hellénique la relation définitive de
Dieu avee le monde régéndré (HOLTEMANN, 1L, 228), Mais lo Christ de Paul ne
meurt pus au terms de son régne, comme celul de IV Esdras, vii, 29 ; 11 reste
le premier des ressuscités, le type de {'humanité divinisée, en lace do Dien, per-
sonnification du grand tout. La conception du régae d’Ormuzd, apris la défaite
18

sacrifice d'1snac, et Paul aurail pulsé 1 son idée du salut par 1a mort du Christ.

sacrifice d’Isaae comme une figure du sacrifice de la croix. Ne seraient-ce pus

doit pas oublier qu'il ¢'agit, chez Paul, d'un otre céleste, qui vient d’en haut
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Cette notion du salut rendait bien superflue laLoi, et Paul con-
olut & Pabrogation de cette discipline inutile. Le salut comme il
Pentendait no pouvait étre obtenu que par la foi au mythe de
rédemption et par I'sssimilation mystique du croyant an Christ
sauveur, qui seul avait qualité pour initier son fidele & 'im-
mortalité. Ce n'en serait pus moins un fait étrange et d'une
, grande portée, que cette attitude négative d'un Juif 4 Pégard
I de la Loi qui était I'orgueil de son peuple. L’adhésion & I"Evan-
| ' gile de Jésus, qui n'avait é1é chez ses premiers disciples qu'une
| manifestation de la foi juive, aurait été chez Paul une véri-
| table apostasie & 1'égard de cette foi. Cette apostasie, Paul se
| la dissimulerait & moitié en ce qui le concerne personnellement
| et en oe qui regarde les convertis du judaisme ; il 8'efforcerait
| méme de la pallier, dans la mesure du possible, en se conformant
“ pour son propre compte, selon I'opportunité, aux observances
|| _ de la Loi. Mais il n'entendrait pas qu'on y soumette ks conver-
|' tis de la gentilité. La raison qu'il en donne est trés significative :

on n'a pas le droit de les contraindre & se faire juifs, C'est ce
qu'il dit & Pierre, dans la querelle qu'il eut & Antioche avee le
chef des apdtres galiléens : « Si toi qui es juif, tu vis en paien et
non pas en juif, comment peus-tu forcer les paiens a se faire
juifs 2 ' 11 aurait ainsi perqu nettement le caractére national
de la Loi, de la religion, de la foi juives, et il y opposerait le
principe universel de son Evangile, principe qui est bien celui
des mystéres, lo salut par la foi & 'étre divin qui promet et qui
donne I'immortalité.

(*'est done,avant tout, le sentiment qu’il aurait en d’une religion
universelle et de ses conditions, qui lui aurait fait rejeter comme
insuffisant el suranné, parce que particulariste et étroitement

finale &'Ahriman, ne devall pas &tre trés différente de celle ol s'est arrétée Ma
pensée de Papl. L'abdication finsle du Christ n'en est pas moins une singuln-
rlié Judadque dont la tradition chrétienne n'a tenu aucun compte : cette tra-
dition &, an eontralre, dans un esprit de gnose pafenne, accentué de plos en
plus Ia divinité du Sauveur jusqu'd Iidentifier 4 Dieu, sinon an Pére, dont I
m' mqu‘ll t::m origine pour subsister 4 cité de lul
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national, tout attirail des prescriptions mosaiques. Inconseiem-
ment Paul se soraic dépouille de sa nationalite, il serait sorti du
judaisme, et il raisonnerait en partant d'un principe nouveau,
Iidée du salut préalablement addquis par la mort ot la résurrection
du Christ, el que chacun s'approprie en adhérant par la foidhes
Christ sauveur. Toutefois il ne se dégagerait pas toul & fait de ses
idées anciennes. Le salut par la foi n’est pas pour lui la simple
garantie d'immortalité, ¢’est la justification, idée qui procéde
du judaisme. Le juste est celui qui est en régle aves Diew, at
Fimmortalité envisagéo comme récompense n'est due qu'au
juste, i celui qui a parfaitement pratiqué la loi divine. Qu'a cela
ne tienne ! C'est la foi, selon not e Paul, qui rend juste et par cela
méme dispense de la Loi; 1o croyant sera juste dans le Christ
ot par lui ; ainsi a-t-il droit, sans la Loi, & la résurrection bien«
heureuse 2,

« Nous autres o, poursuit-il, « qui sdmmes des Juifs d’origine,
non des pécheurs issus de la gentilité, sachant qu'on n’est pas
justifié par les couvres de la Loi mais par la foi de Christ Jésus,
nous avons eru aussi 4 Christ Jéeus, pour dtre justifiés par la
. foi de Christ, non par les ceuvres de la Loi ; vu que par les teu-
vres de la Loi nul ne peut étre justifié, Mais i nous, qui avons
cherché a étre justifiés dans Christ, sommes reconnus aussi pé-
cheurs, Christ serait donc agent de péché ? Que non pas | Car,
si je rebatis ce que j'ai défait, je me déclare prévaricateur. Je
suis, en offet, par la Loi, mort & la Loi, pour vivre & Dieu. Jo
suis crucifié aveo Christ. Ce n'est pas moi qui vis, ¢'est Christ
qui vit en moi. En tant que maintenant je vis en chair, je
vis dans la foi du Fils de Dieu, qui m’a aimé et qui s’est livré
lui-méme pour moi. Je n’annule pas la grace de Dieu. Car si
c'est par la Loi que vient la justice, Christ sera mort pour
rien % »

1. CL supr. p. 228, n, 1.

3, GAL. 1, 15-21. Le v. 15, 7paic pbaer "ldvdaior xzai otx B ivav dpagrwiol,
seruit dit par un Juif touwjours fler de son origine et qul regarde la con-

ditien de pufen comme moralement impure, non précisément poor exprimer
la prétention des judaisants afin de V'abattre aussitot. On ne voit pas blen ce
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Le systéme s’appuie sur un sentiment plus fort que toules les
raisons. 11 convient de se le rappeler,si 'on vont s’expliquer les
dcarts de sa logique et les arguments subtils, véritables échap.
patoires, jeux de mots dont 'auteur 'éblouit lni-méme et qui
ne sont pas autre chose, & le bien prendre, que des répétitions
contonrnées, slambiquées, rabbinisées, d'un postulat qu'il ne
discute pas, le postulat antijuif de sa foi nouvelle : il sullit, pour
Stre sauve, de croire au Christ sauveur. L'honnéte Pierre, s'il &
entendu cetle argumentation, n'y aura rien compris ; mais il
aurait pu répondre que ceux qui avaient écouté Jésus avaient
eru on lui comme au Messie,  I'Evangile et au royaume coleste
comme & I'accomplissement de I'espérance d'lsraél; que le
sahit de tout homme par la seule foi au Christ, par la vertu de
sa mort ¢ de sa résurrection, élait chose inouie eu égard & la
prédication du Christ lui-méme. Pierre aurait pu dire cela, et
d'autres que Pierre auraient pu le dire & Paul ; mais Paul ne
les aurait pas non plus compris. 11 leur aurait répété, en s'aidant
de textes bibliques interprétés  contresens et en opposant arbi-
teairement la foi & la Loi, comme si le Juif n'avait pas mis sa fot
o Dieu anteur de la Loi : que la Loi par elle-méme ne garantit
pas le salut de qui prend souei de Pobserver ; que le salut n’est
qu'en Jésus-Christ ; qu'il est superflu de s'embarrasser de la
Loi ; gque ceux qui onl cru en Jésus ont par la proclamé l'in-
suflisance et Vinutilité de la Loi pour le salut ; que tenir pour
néeessaire Uobservation de la Loi, c'est proclamer l'insuffisance
et Vinutilité de la médiation du Christ ; que c'est retomber
dans lo judaisme aprés en ére sorti, s'avouer prévaricatour a
I"égard de la Loi qu'on a quittée pour le Christ ; que le chrétien

que Poul entend, v. 17, lorsqu'll déclare que, 8 le chrétien s'avoue pécheur,
fe Christ sera sagent de péché « Sans doute veut-il dire que celub qui s'est
erii Justild par la Tol au Christ, el qul ensalte s¢ soumol 4 la Lol, commae sl
eels #all nécesanire an salul, confesse qu'il est encare péehenr, comme lo sont
les palens, of fait du Chnst lul-méme ou de la fol ehrétionne un principe d'im-
pureté on de péchée. Do méme, au v. 15, ce que Puul a « défait v, c'est P'obliga-
thom de la Lol &'l la rétabitt, ') paralt, comme Plerre, reconnaltre cette obli-
gation, Il avoue en méme Lemps quiil sut tort de déclarer la Lol non obligatoire
el de ne pis &'y conformer. CfL Lrerzsass, 2398-234, iy~
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est mort & la Loi, par Velfet de Ia Lo fqui maudit tous cenx qui
faillissent & 'observer ' ; que de eotte mort il est racheté par le
Chirist & la passion duquel il est assoeié : fqu'il est crusifié, mory
aved lo Christ, vivant & Dieu dans le Christ, et qu'il ne veat pas
faire injure & In grice divine en tenant pour non aveny le sacrifics
qu'a fait de Tni-méme le Fils de Diet.

Tout cela, c’est la question méme. Ayant fait de Jésus le San-
veur du monde, notre auteur 'étonne qu'il ¥ ait encore des gens
qui le considérent comme le Messie d'Tsradl. La surprise devait
étre réciproque, et elle était logitime des deux edtés. 1} n'en
reste pas moins que Paul, sous I'"étalage de ses citations hibli-
ques, sous ses arguments bizarres et qui sentent le rabbin, sous
les formes de langage et de logique familiéres aux théologiens
de sa nation, introduit un principe étranger au judaisme ot qui
en est la négation méme : le salut par la foi & un médiateur divin
qui recrute ses élus en dehors du judaisme et en dehors de la
Loi. De ce salut, le Paul des Epitres n’a pas précisément I'expé-
rience, car on n'a jamais I'expérience réelle et complite de ces
choses ; mais il en a I'impression profonde. 1l a en I‘W“&
la place que tendait & prendre, que pouvait Mq’ﬂm
prendre la foi du Christ entendue d’une certaine manidre, ot
cebte intuition qu'il n'avait pas autrement cherchée, a dominé,
sans qu'il I'ait voulu, sa vie el sa pensée. Il a Mw

L. Gar. e, 10, Hoat var, 0. 1 fant entendre que le Juil devenu chrétien
maort, & la Lol, échappe & sa domination, par le fait qu'il est mort — mystique-
ment, dans le buptdme. — nvee le Christ ouguel seal il npplrﬂl‘ﬁt dans sa vio
nouvelle. On discerns moins clubrement ce que Faotear veut signdfier en disant
que le Ndéle meurt alusi «en vertu di i Lol « mdme, Est-ce parce que la Lol,
en falsant connaitre lo péché, fait semtir le besoin de In grdce (d'aprés Ros,
vir, 7-23) T Clest plutor parce que la Lal voue & In mort tous les péeheurs, comme
elle v voue le erucitid (Gar. o 13, visant Deor. xxi. 23). Tous les pécheurs
sonl done vouds 4 la morl avec le Christ crociié | mais s dchappent 3 L4 mart
et &'ln Lol avee le Christ ressuseité. On diralt que avocat de oo systéme jongle
avee des mots: mais e'est que, toul en ayant Pair d'argumenter, H ne falt
qu'aflirmer sa fol. — Le lecteur est prid de se rappeler que, duns ceite diseus-
slon, 'on s'eftorce de fixer lo sens do mystére que préchent les Ephtres, non de
déterminer la position historique de Panl, qui suralt blen po, conume les
updires d'Antloche, dispenser des observances juives les convertls du pagi-
nlsme, sans enseigner {n gaose des Epltres (el p. 199, oo 2)
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d’un mouvement religieux qui grandissait autour de lui, qui 8'em-
parait de lui. De sa persnasion touchant I"indépendance et 'ori-
ginalité du christianisme il n'a jamais dégagé les raisons fon-
cidres, et il n'a point essayé de les analyser. La moindre eritique
aurait dérangé I'équilibre et amorti 'mtensité de sa nouvelle foi
Cette foi qu'il s'était faite sans s'en apercevoir, il I'a défendne
ensuite par les moyens dialectiques auxquels son éducation
Pavail accoutumé, Ces moyens étaient bien au-dessous de son
idén, et o'est uniquement la grandeur de celle-ci qui maintenant
eneore empdche de remarquer toute la pauvreté de ceux-li.

I

Le fond du christianisme paulinien est dans les paroles : « Ce
n'est plus moi qui vis, o’est Christ qui vit en moi %, » Et dans
cos paroles mémes apparait un des points essentiels qui ratta-
chent ce christianisme aux mystéres, en le différenciant du
judaisme et de I"'Evangile préché par Jésus. L’Evangile était
une promesse ; lo sentiment de piété qu'il demandait et qu'il
inspirait était la confiance. lei apparait un principe nouveau :
I'idée d'un esprit personnel et, en méme temps, communicable,
d'une vertu divine qui porte un nom, qui est immatérielle mais
nullement abstraite, qui se répand sans se dissiper, qui se mul-
tiplie sans s'affaiblir, qui s'empare de ceux en qui elle pénétre
ot qui ne se contente pas de dominer leur personnalité, qui se
substitue & elle, qui est toute en tous et qui fait que tous sont un
en alle ot par elle. Cet esprit, cette vertu ne sont pas autres que
Ie Chrast immortel, celui & qui Paul a donné sa foi ; et ¢’est pour-
quoi Paul dit que le Christ est en lui ; ¢’est pourquoi aussi Paul
dit que la communauté des eroyants est le corps du Christ %

Un ehrétien, du moins un chrétien parfait, est un homme
« spirituel » 2, ot Paul est intarissable sur les dons de Uesprit qui

L Gaw m, 20, 5 & otxin by, 17 82 bv dpei Xpuoric
2. Ros. xu, 5; I Con. xm, 13,

3 TCom o, 18 s, 15 Gar vi L. Le mweagatad 'oppose, dans Jes Epitres,
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font le chrétien, qui le font Christ. Il noue a déja dit qu'il ne te-
nait son Evangile d'aucun homme, pas de Jésus vivant, qu'il
n'a pag connu, et dont il ne voudrait pas se réclamer s'il 'avait
connu, pas des apdtres qui ont entendu Jésus et qu'il laisse
pour ce qu'ils sont, n'attachant d'ailleurs auveune importance
a leurs prétentions ', Son Evangile est entré en lui avee 'esprit,
i & éba révéle par Uesprit. Ce n'est pas une tradition, ¢'est une
révelation directe, révélation dont le Christ était I'objet, mais
dont il était aussi U'auteur, puisque o’est lui, le Christ esprit,
qui a éclairé Paul en se saisissant de hui. C'est grice & hu que
Paul ost devenu un autre homme, croyant et prophéte, vivant
dans le Christ et ayant le Christ vivant en lui, éclairé par le
Christ et possédant en lui-méme, par le Christ, le secret du
mystére chrétien.

Ecoutons-le disant aux Corinthiens : « Quant & moi, en ve-
nant & vous, fréres, jo suis venu sans affectation d'éloquence
ou de sagesse vous annoncer le témoignage de Dieu. Car je ne
prétendais savoir parmi vous autre chose que Jésus-Christ et
comme crucifié & » — Définition trés nette de ce que Paul
regarde comme l'essentiel de son Evangile, de la révélation
qui lui a été faite ; cav ce qu'il entend par « Jésus crucifié », ce
n'est pas le fait brutal du crucifiement, dont il n’a pas été, dont
il veut ne pas étre le témoin historique, mais la signifieation
qu’a pour le salut des hommes le crucifiement de Jésus 3. — « Je
venais chez vous »,— pour ce qui est des conditions extérieures,
—— « on faiblesse, erainte et grand tremblement, et ma parole,
ma prédication ne se recommandaient pas des propos persua-

a Guyiehs O A gaprteds, & 1'homme terrestre, an viell homme : le » sphi-
tael » est le ehedtien régénéré. Distinetion qu'ont largement exploltée tes gnos-
tiques, et qui. chez Panl bussi, ¢st en rapport avec une gnose, comme hlen r:otu
Je voyons. Se rappeler gite le premier Adam est pourva de Luy#, non de ml:‘upu:.
supr. p. 236, n. 2, el noter que 1 Yoyt s'identlile au « mol », que Paul dit o'dtre
plus. tandls que le mveiax est e Christ ou Pesprit du Christ, qui muintenant
vit en lul COf. RurrzessTems, 45 Bousser, 132, 154-156.

1. Gar. 1, 11-13: m, 2, 69,

2. 1 Com. 11, 1-2.

3. Gf supr. p. 238, n. L.
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sifs de la sagesse, mais de démonstration d'esprit et de force,
afin que votre foi ne [t point fondée sur la sagesse des hom-
mes, mais sur la vertu de Dien ', »— Paul n'a pas voulu se mettre
en frais d*éloquence, comme on le ferait pour une doctrine hu-
maine ot des intérdts humains ; une vertu pourtant étail dans sa
parole, la vertu de Dieu, qui rendait eommunicative la foi du
prédicateur et qui donnait & son enseignement les caractéres ex-
traordinaires oii se reconnaissent les manifestations de I'esprit,
Llesprit, d'ailleurs, a anssi sa sagesse, dont la forme et Pobjet
sonl autres quo ceux de la sagesse humaine.

« Nous parlons sagesse parmi les parfaits * » — Il est assez
eurienx que Paul distingue ainsi dés labord denx catégories de
eroyants et I'on peut bien dire d'initiés : cenx dupremier degré,
& qui I'on conununique les principes élémentaires de la foi 2,
ot epux du degré supérieur, & qui on révéle une doetrine plus
haute. Cette distinetion n’a sa pleine signification que dans la

- langue des mystéres * et pour une religion de mystére. Nous y

L 1 Con m, 3-5.

2 1 Cor. m, B, coplav & dadksdpey v tuic saislotg. Sur la mﬁa_qu:mut
stisla: en ce passage, voir RurrzensTels, 161, 167, Le « parfail » est le «spiri-
tuel +; of. 1 Com W, 1.

30 Con,oan, 25 ef, Héon v, 1213, ol Vimage du lait sert aussi & désigner
T2 ororgiix tip dpyls ol daylu el Beod; el 1 Prew, m, 3, ol la méme
Image se retrouve pour exrnctérdser ba situation des néophytes, mais sans sllu-
sion & un degrd supérieur de connaissance. L'image serait-elle empruntée & un
rite de mystire qui ne tarda pas trop, comme on sait, & devendr un rite chré-
tien T est probable,vu que, dans tout Je contexte, la pensée de Paal est domi-
née par Vanalogie des mystéres. Voir, pour Iaflirmative, Rerrzenstums, 53,
157 | pour In négative, Coestun, Einfluss dér Mpsierionrelig., 25,

A 1 va sans dire quernotee auteur n'instituait pas deux degrés d'Initiation,
Bkett quaon €40 pu, aprés lul, facilement en arriver ld, si les communautés s'¢talent
librement développees dans I sens de sa gnose. La distinetion est seulement
auilogue & celle des degrés d'inftintion dans les mystéres, dans coux d'Eleusts,
par exemple, ou do Mithra. La méme remarque s‘applique a Vemplol du mot
thos: dans | Com 11, 6, et & celni dn mot uvatizwey dans le v. suivant. Paul
Wantend pas dire qu'll ail un petit symbole secret, qu'il réserve A une cutégorio
spéctale de mystes : mals il v'en a pas moins 1'idée et la pratique de quelque
ehose qul y corvesponid e quHl ne sait exprimer autrement gque dans le langage
des mystéres, aver lesquels son Idée et ua pratique ne lafssent pas d'étre en
rapport, nonobatanl les nusoces qui I'en séparent. Ainsi tombe Vobjection de
Cimmmy, 24 2 11 w's avall pas de doctrine secrite dans le ¢hristianisme primi-
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sommes &i bien que Paul va prononcer le mot. v Ce n'ost pas la
sagesse de ce monde ni celle des princes de ce monde, qui sont
abolis, Mais nous enseignons la sagesse de Dieu qui est en mys-
tére, qui est cachée, que Dieu a prédétermhée avant les temps
pour notre gloire, qu'aucun des princes de ce monde n’a con-
nue ; car, 8'ils 'avaient connue, ils n’awraient pas crucifié le
Maitre de la gloire ', » — Le secret n'est pas si profond qu'on
ne le puisse deviner & coup sir : la sagesse est le plan providentiel

I donc, Torsque Paul parle de mystire, co n'est pas du toul duns le sens des
culles pafens. Notre Paul pirle d'une sagesse réservie, donc secréle duns
une certaine mesure, et ni lui nl ses lectenrs ne comprenalent, ne pouvalent
comprendre ce qu'il en dit que par analogic avec les mystéres du temps et ce
que toat le monde en savalt, 11 compare sa «sigesse « @ celle du monde et &
celle des princes ou dleox de ce monde pour en marguer la transcendance ;
mais cette comparaison méme témoigne que Pagtear congoit sa doctrine eomme
une philosophie supérieare 4 celle des philosophes, comme une théologie supé-
rieure 4 celle des cultes paiens. Aurait-il 1'tdée d'une tellp philasophie, d'one
telle théologie,sl une connaissance quelconcue des doctrines palenmses “0e'ne"1t
avail suggérée ? CL Hovvesmaxs, 11, 208,
L T Con m, 6 (suite du texte cité supr. p. 248, n 2). susiay 3 o5 zed
aiwog sodrey obls TGy Spyéviae ToT al@ve: Tevtew S xxtagywupdiay. Les
« princes de ce monde » ne sont pas les popvoirs politigues. dont on ne sagrail
dire qu'ils ont une «sagesse », mais les puissances invisibles qui s'agitent dans
T'unlvers, anges ou démons, que d’antres testes montrent soumis & un sey
chef, le diable (cf. Erm. 1, 2; 1v, 27; v1, 11, 16 ; Jrax, xm, 31 ; x1v, 30 xvy,
4). Paul va nous dire que le crocifiement du Christ 3 é¢é leur @avre ; mais leur
victoire passagére a marqué le commeneement de leur ruine (Cor. 1, 14-15),
que consommera le Christ aprés sa parousie (ef. supr. p. 238, n. 3, et p. 247,
1) — 7. 3% dalodpss beod cupfas & puomnpin, o dwexsxpuapede, %
wponiptazy & Wby mps tav aldvey el Bfav Fwav. On rattache volonters &
uvamnpl A goplzs, non & iakedpev. parce que le mystére est maintenunt révélé
(cf. Roat. xvi, 25-26, co qui est dit du mystére ypovors aiwelng semn
gavipmlidvzos &1 wiv: mais ce pussage ost probablement une addition mareio-
nite), et fque ce quon Nt ensuite de la sagesse qui étalt « cachée « nvite &
Fentendre ainsi. On pent voir cependant que cette sagesse @est révilée qu'aux
« parfiits », ot que par conséquent elle reste encore, jusqu's un certain point,
«dans lo mystére et cochée s, — 8. fv oldels v dpydvrmy w60 alhwas tedas
Eyvwnsy ol yap fyvwmav, aun 3w zhy zdpiow R B68ng dsradpwsay. Les démons
ont €16 trompds sur I'économie du salul parce que Dieu la leur a cachée (el
losacu, Eph. xrx : Jusmin, Apol. 1, 54-60). On entrevolt ici un véritable svs-
Leme de gnose cosinologique et sotériologique, off ln manifestation terrestre du
Christ n'est que le eoaronnement d'une évolution, 1'épllogue d'un drame qul
so sont déronlés d'abord en plusieurs actes dans le monde invisible. De ce chefl,
notre auteur ext bien 'ancéire de la gnose hérétique aotant que de la théolo-
gie ehrétlenne, qui finalement n'en a pas voulu tant savoeir gque hul sur ce sujet.
Vuoir dans e passage une simple utilisation de mythologie populaire (Lrervz-
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de la rédemption des hommes par le Christ, et ¢’est, en un sens,
le Christ lui-méme, le Christ éternel, prédestiné i réaliser le salut,
A préparer pour les élus par sa mort la gloire du ciel, En tant
que révélation divine, cette sagesse 'emporte sur oelle de ce
monde. o'est-d-dire sur la philosophie des doctes, aussi sur celle
des prinoes de co monde, c'est-i-dire des puissances démonia-
ques i qui Dieu avait confié le gouvernement du monde at dont le
pouvair est aboli ou le sera par la vietoire du Christ. Sagesse
unique, jalousement réservée par Dien & ceux qu'il voulait sau-
ver par son Fils, et qu'il a dérobée aux esprits qui adminis-
traient — phutdt mal que bien — les affaires de 'humanité. De
li vient quo cos esprits ont crucifié Jésus, sans se douter qu'ils
mettaient & mort oelui qui devait gagner aux hommes la gloire
de INmmortalité aprés y étre lui-méme entre,

Ce dernier point de « sagesse » n'a pent-élre pas regu encore
des historiens critiques toute 'attention qu'il mérite. Clest
matiére de christianisme paulinien que la rédemption par le
Christ soit une vérité de mystére, expressément désignée comme
talle par Paul lui-méme. C'est dhose claire quece Paul la comprend
en doctrine théologique, mais doctrine révélée par Desprit, ot
qui est "Evangile méme de UApitre ; que cette doctrine est par
lui mise au-dessus de toute autre, puisqu’elle est la vérité méme
de Dien, communiquée par le Christ esprit ; mais que cependant
elle wst comparable & d’autres doctrines, bien inférieurss par

_ Pautorité, qui prétendent apporter anx hommes le dernier mot
e la sagesse : premiérement les doetrines de la philosophie,
ausequalles Paul ne semble pas attacher grande importance,
parce que sans doute il les connail mal, ne les ayant guére ren-

~ comtrdes sur son chemin ; secondement les doctrines religieuses,
surtout les doetrines de mystéres, analogues a la sienne, qu'il
senible mietx connaltre, parce que certainement il 8’y est hourté.
Il nous dit comment il apprécie ces dernidres : ce sont des doe-
trines de démons ; c'est la fagon dont certains dieux du paga-

MaNs, B9) seralt en allipuer singulitrement In portéde : ne s'agit-il pas de
» sagesss », ol de la plus hante ?




nisme ont révélé a leurs adeptes ce qu'ils leur ont dit tre le dos-
tin du monde, la fin de 'homme, la voie du salut *,

Clest. done d'aprés ces prétendues sagesses qu'est estimée la
nouvelle doolrine, non d’aprés la doctrine traditionnelle du
judaisme, qui est ici hors de cause, et qui n'est pas objet de
mystere. Ainsi lon prend sur lo fait une intelligence sn travail
du mystére chrétion, et 'on entrevoit comment olle est arrivée
& eotte conception du christianisme, Inconsciemment, sur toute la
ligne, Evangile est transposé parallélement aux mystéres.
(Pest pourquoi le Christ esprit est un dieu de mystére qui réviéle
aux siens, d'abord & son apdtre, I'économie de la rédemption. Les
dieux du paganisme avaient voulu en faire autant, et mime ils
v avaient prétendu les premiers ; mais ce n’étaient que révéla-
tions de démons, tandis que la révélation du Christ procéde, en
derniére analyse, du Diew unique. Et le monothéisme juif de-
meure au fond du mystére chrétien comme sa base inébran-
lable.

Combien il est facheux que notre auteur n’ait pas été amené &
développer ce curieux chapitre de sa doctrine et & nous dire
aveo plus de précision comment il se figurait le rapport des puis-
sances angéliques aveo la manifestation tervestre du Christ et
avec son erucifiement | Aprés Ini, Pauteur du quatriéme Evan-
gile, simplifiant cette pensée et accordant, semble-t-il, moins
d'attention aux religions et anx sagesses proprement paiennes,
que peut-étre il & connues de moins pres, attribuera tout uni-
ment au prince des ténehres, 4 'éternel ennemi de Dieu et de
I"homme,la condamnation et la mort de Jésus®. Les « princes de
¢e monde » ont un ponvoir délégué de Dieu et ils Pexercent mal §
ils sont tenus dans Pignorance des desseins de Dieu, — comme le
sera aussi Satan dans le quatriéme Evangile, — et ¢’est & raison

1. Les princes de ce moude, les démons, s'identifienl chez Paul aux dieux du
paganisme, CL 1 Cow, x, 20:21. Les aniécédents de cotle fdentification sont
dans lo judaisme postexilien. Comparer les archontes des planites qui gardent
la porte des sphéres célestes duns le systéme astrologique des mystéres de
Mithra, Cusoxr, Religions orientales, 117, 264, n. 88,

2. JEAN, X, 81 xm, 25 xav, 27 ; xvi, 11, CL Le qualridme Evangiie?, 374
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de eotte ignorance qu'ils ont provoque le supplice de Jésus, Sin-
gulidre fagon de décharger Caiphe et Pilate! Mais notre auteur,
sans sueune diffieuité, voit derriére Caiphe P'ange d’Israél, et
derriére Pilate 'ange de Rome, qui ont mené Jésus au Calvaire
sans savoir qu'ils allaient crucifier le « Seigneur de la gloire * ».

Si la parenté du « Seigneur de la gloire », du Christ esprit, avee
es dienx de mystére, est sensible quelque part, cest dans les
manifestations de sa présence chez les siens; dans ce que Paul
appelle les « charismes ® » et qu'on appellerait d'un autre nom
chez Dionysos. A la vérité, parmi ces dons de esprit,il en est
qui semblent de caractére proprement moral, mais, puisqu'on
les range dans la méme catégorie que les autres °, o'est que le
toul paraissait prooéder, procédait réellement d'un méme mou-
vement enthousiaste que 'on considérait comme la prise de pos-
session du fidéde par son Scigneur. Assurément ces dons, méme
la glossolalie et le pouvoir des miracles, n'empéchent pas le
christianismes de dominer de trés haut le culte des baechanales,
Mais on n'est pas autorisé non plus a faire un triage, au lien
de marquer avee Paul une hiérarchie dans les vertus communi-
quées par I'esprit, C'est un méme principe, un méme courant
d’enthousiasme, wn méme abandon de soi & la force sprituelle
par laquelle on se sent envahi, qui produisent les divers cha-
rismes que notre auteur décrit avee eomplaisance, tout en les
classant selon 'utilité qu'ils ont pour la communanté, ou selon
leur rapport avee la perfection morale de U'individu et avee sa

1. Celle mention du « Selgnear de 1a gloire » doit dre gn rapport avee une
lnlerprétalion gnostigue de P xxiv, 10, 4 laguelle fait écho Justn, Dial.
36, 6 (1 Apol 51, 7}

201 Cor xar, & An méme endroit, v. 1, on ne salt si nspl 8% =iy mvevpa-
sonier eonouriie s hommes ou les dons spirituels ; mais ce qui ressort du v. 2,
o Paul rappelle aux Coripthiens comment ils élatent « entrainés « vers les
« ldolos « quand ils dtaient pufens, c'est gque I'Apitre pergoit fort nettement
Paflinitd qui existe entre les manifestationg des esprits ou démons du paganisme
et celle de Pesprit divin chez les chrétiens : les esprils utlivaient lés pafens.
vors les dieus, ot Pasprit fult proclamer aox ehrétiens que « Jésus est Seigneur « ;.
c'est mime cela qui permet de ne pas confondre I'esprit divin avee les esprits
dos dleux palens (v, 3)

3. Vair Védpumération | Con xn, 8-10,
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fin derniére,I'union au Christ dans le temps et la participation
a sa gloire dans 1'éternite.

L’action de cet esprit multiforme pourrait étre comparée avec
celle de P'esprit sur les prophétes anciens; mais ses analogies
immédiates sont avee la mystique paienne. Car il ne s'agit plus
d’'ingpirations temporaires du Dieu d'lsradl admonestant son
peuple par des envoyés choisis et lui adressant par enx les pré-
dictions menagantes ou consolantes qui conviennent aux eir-
constances. Au lien d’#tre ainsi orientée vers le dehors et vers
le groupe soecial, I'cuvre de 'esprit concerne maintenant les
individus que Pesprit envahit pleinement pour les régénérer,
leur communiquer unevie et des facultés nouvelles, surnaturelles.
Et Peeuvre de 'esprit commence par une illumination intérieure
qui concerne premiérement le sujet qui la regoit, méme lorsque
ce sujet, comme Paul, est destiné a devenir un instrument de
I'esprit. pour I'enseignement des autres hommes. Cet esprit n’est
pas spécifiquement prophétique, c’est un esprit de haute seience
el de sagesse profonde, c'est un esprit de gnose et de mm-
par lequel on atteint Dieu .

Jamais prophéte n’aurait écrit ce qu'éerit Paul : « L’eq:rit
pénétre tout, méme les profondeurs de Dieu. Car quel homme
connait les choges de 'homme, si ce n'est 'esprit de I'homme »,
— gon esprit naturel, son dme — « qui est en lui ? De méme nul
ne connait les choses de Dieu,si ce n’est esprit de Diew. Or ce
n’est pas I'esprit de ce monde que nous avons regu, mais I'esprit
qui vient de Dieu, pour que nous connaissions ce dont nous
avons été gratifiés par lui », — P'économie de la rédemption par
le Christ étant toujours 'objet essentiel de la révélation, le fond
du mystére, ce qui a pris, en réalité, la place du régne de Dieu
annoncé par Jésus ; — ¢ ce qu'aussi nous disons, non pas aveo
los paroles qu’enseigne la sagesse humaine, mais aveo celles qu'en-

1. La gnose compléte est celle du « parfait +, du «spirituel - qui :)GHGLU‘
les profondeurs de Dieu : mals elle w'appartient qu ﬁ celui qui aime 3:1. d:
vertu évangélique de Ia charité devient ainsi dans nos Epitres la tﬂ?g& on
1a gnose supérieure. GL 1 Con. xui, 1-2, 8-13, et Rerrzenstels, 126-
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seigne Pesprit, expliquant aux spirituels Je spirituel ' »,— c'est-
A-dire communiquant cette sagesse a qui est capable de 'enten-
dre. — « L'homme natursl ® ne per¢oit pas ce qui est de 'esprit
de Disy : 0'est folie pour lui, et il ne pent entendre, parce que
pela s juge spivituellement % Le spirituel juge tout, et lui-méme
n'est jugh par personne. Gar git connalt Uesprit du Seigneur, pour
lui en remontrer * 7 Ei nous, nous avons Pesprit du Christ *. »
Nots dirions maintenant que le sens de la foi pour le croyant est
impénétrable i qui ne croit pas. Mais notre texte ne I'entend pas
de oette fugon purement psychologique et rationnelle. Un esprit,
["esprit du Christ, est dans le fidéle, qui le met au-dessus de la
raison vulgaire, le fait capable de tout comprendre, tout en étant
inintelligible an profane et susceptible seulement d'étre entendu,
mais non pas, du moins quand il s"agit de '"Apdtre lui-méme,
d'dre enseigné par quelqu'un qui posséde le méme esprit °.

Par li g'explique l'idée que Paul se fait de 'Eglise et de son
rapport avee le Christ. L'Eglise est censée fondée sur la com-
munion de l'esprit. « I y a divers dons, mais un méme esprit;
il y a divers ministéres, mais un méme Seigneur ; il y a diverses

£ 1 Com . 118 La fin du v 13, mizuperoic mvespseed sunslvoveeg, est
diversempat lolerprétée o « expliquant en termes spirituels les choses spiri-
tusdles » ; ou bies, - expliquant aux hommes spirituels les choses spirituelles s ;
ol enfin - eamparant le epirituel au spirituel s, discernant Vesprit par I'esprit,
11 Cow x, 14, inviterail & prendre swvxgivery au sens ordinaire de « comparer »
(Ruxrsmssvons, 163) 1 cependant le conlexte semble recommander plutdt la
A Gt GL supr, p. U0, o 3,
Al mwganass svagplioe 1 manque an guyeos le medpa divin (v, 12)
par lequel on Wiscerne el reconnalt les choses spirituelles (supr. p. 2563, n 1).
4. Citation (abrégée) d'fs. xx, 13, d'aprés les Septante. Remarquer comment
V'auteur proave par I Eoriture que le spiritoel n'est jugé par personne : le spirls
toel & Pesprit du Selgnens © or I'Ecriture dit que nul n'en remontre au Seigueur,
jparce que wal ne pénétre son esprit. Paul identifie le vods xuplou am volc
Xporad. Muls Vargamentation ue tent que si Paul emplole ief vofs comme
synonyme de seelpa (Rurreessrem, 165).
& I Con m, 1416,
6. Inutile d'insister sur Vexagéralion el les inconvénients de cot orgueil
mysihque. Co w'esl pas sur ce prineipe de haute gnose qu’a été réellement fondée

VEglise chrétienne eon Lant que sockétd de croyants. Cf, Rerrzessteox, 204 ;

Bovsanr, 158,
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opérations, mais un méme Dien *, qui opére tout en tous * », —
Et il semblerait que I"Apdtre distingue ici trois principes * : 'es-
prit, source des dons principalement- intellectuels ; e Christ,
dont viendrait 'autorité i ceux qui gouvernent (par oi P'on
pent voir que I'idée d'une organisation seclésiastique n'est point
étrangere au paulinisme 4) ; Dien, le tout-puissant, d'ofi ¥ien-
drait le pouvoir des ceuvres miraculenses ; mais cette triple dis-
tinetion, légitime en soi ef aussi & raison de Porigine différente
des éléments qui sont ainsi coordonnés, s'efface bientot au
bénéfice de Pesprit. — « A chacun est donnée la manifestation
de P'esprit dans I'intérét (commun); & I'un est donnée par Pes-
prit la parole de sagesse ; & I'autre, gelon le méme esprit, la parole
de connaissance ®; & celui-¢i, par le méme esprit, la foi *; &
celui-1a, par 'unique esprit, le don des guérisons ; i tel, les opé-
rations miraculeuses ; & tel autre, la prophétie ; & tel autre, le
discernement des esprits ; 4 tel autre, les sortes de langues; &
tel autre, interprétation des langues. Mais un seul et méme

1. CFL 11 Cor, xm1, 13, oi « la grice du Secigneur Jésus-Christ, la charité de
Diew, et la communion du saint esprit « forment une trinité de principes coor-
donnés, qui constituent les fidéles, individuellement et collectivement, dans
Ia perfection de leur état. CL P 1, L. '

9. 1 Con. xm, 4. Srzcpdnee 3F yapopaswy sicly, 3t adsh mvelpa © B wal
Biaspdony duawoveive slmwy, wal & adehs wigcas ~ 6. xal Bimpicug tvepprpdver sigky,
& 85 adthg Beng 4 Ivzpyew .t wava dy wAgw. ; d Sy

3. Cette formule et celle qui est eitée n. 1 e sont pas & considérer comme des
variations improvisées de la théologte paulinienne : ce sont plutil thémes fami-
liers de l'enseignement, cffusions ordinaires de la piété,

4. Non plus que I'idée de rattacher au « Seigneur », au Christ maitre de I'Eglise,
Vorigine de toute autorité dans U'Eglise. Les évangélistes qui fout transmettre
des pouvairs aux apotres par le Christ glorieux ont applique un principe ici
admis. Plus loin (v, 28) l'auteur mentionne les avrianudets el les wufap-
whreiz., Prégenter b triple distinetion étabilie au v. 4 eamme pure affaire de
rhétorique (Ligrzamany, 134) est done arbitraire.

5. 1 est difficile de marquer la différence qu'il peut y avoir entre le Jdyoc
sopixs 6t 1e hdyar yvaaeoz, Vu que, dans I Cor. 11, 7-8, T'objet de la » sagesse
est précisément 1a « connaissance ». La » gnose > ne saurait éire une connais-
sanee rationnelle des choses divines : elle est en affinité avee la prophétie et con-
cerne les mystéres, ln vérité de Dieu manifestée a Phomme spirituel (ef. xu,
2 ; RerrzeNsTemxN, 126-128).

6. La mist dont il est fci question, étant un don particulfer, doit &tre 1a
foi requise pour accomplir des miracles, celle qui « transparte les montagnes »,
comme il est dit xur, 2.
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esprit opire tout cela, attribuant selon son gré a4 chacun une
part spéciale. Car, ainsi que le corps est un avec beaucoup de
membres, et que tous les membres du corps, si nombreux soient-
ils, sont un seul corps, ainsi en est-il du Christ *. »

L’ensemble des fidéles constitue le corps du Christ, parce
que son esprit est en eux tous, affectant chacun au rdle qui lui
convient dans la communanté. Le Christ-esprit devient une
personne colleotive dont chaque individu n'est qu'un élément.
Mais on ne doit pas oublier que le Christ est comme |'ame de
chacun, sa personnalité nouvelle, en sorte que l'unité person-
nelle de Densemble se fait dans I'éminente personnalité du
Christ. 11 ne faut pas s'inquiéter de ce que Jésus, en tant que
ressuscité, possade déja un corps glorieux, un « corps spirituel »* ;
oe corps spirituel est parfaitement compatible avec I'adjonction
du eorps social, visible, naturel 4 sa fagon, qu’est 1'Eglise. Et
Paul trouvera moyen d’assigner au Christ un troisiéme corps,
que I"on pourrait appeler son corps eucharistique *, et qui est,
en quelque maniére, identique & 'un et & I'autre des deux pré-
eédents. La communauté peut étre de méme comparée 4 un
temple, parce que Pesprit de Dieu y habite . Aussi chaque indi-
vidu croyant %, dont on peut dire qu'il est dans l'esprit et que
Pesprit est en lui. « Vous n'étes pas en chair », écrit Paul aux Ro-
mgins %, « mais en esprit », — dans le domaine ou la sphére ou
s'exerce la puissance de I'esprit, — « du moment que I'esprit
habite en vous ». El les corps des fidéles peuvent étre aussi bien
dits les « membres » matériels du Christ, qu'il ne faut point
souiller par les fautes charnelles, et le « temple de P'esprit saint » 7,

Pour la méme raison ¢t dans le méme sens, les Eglises et

L 1 Con xu, 712,

2 ) Con xv, 44 Ce caps msupanwgy, qui appartient au Christ et aux
ressuscités, S'oppose atl waps Luyoey, le corps naturel, qui vient d*Adam. Cf.
supr. p 245, 0, 2.

A 1 Con x, 16-17. Co texle sera comments ultéricursment,

4. CL BEww. e, 2122 ; 1 Pien 1, 5.

B. 1 Com e, 18-17 ; LI Con. w1, 18,

6. o vin, 9,

7. 1 Con wy, 15, 10,
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I'Eglise sont la fiancée du Christ, en attendant la célébration
des noces dans la parousie du Seigneur. « Je nourris 4 voltre
égard », dit-il aux Corinthiens 2, « une jalousie (qui vient) de
Dieu, car je vous ai fiancés & un mari », — le Christ de Paul,
quil ne faut pas quitter pour celui des judaisants, — « afin de
vous présenter vierge pure au Christ » en son avenement. Méta-
phore hardie, que nous avons déja signalée 2, et qui est ici plus
qu'une métaphore. Bien que le mystére chirétien ne fasse pas
aceeption de sexe, ou plutdt parce qu’il n'en fait pas acoeption,
le Christ, le prototype de 'humanité glorifiée, est, comme Adam,
Phomme, le mari; chaque ame fidele, chaque communauté,
Pidéale communauté de toutes les Eglises sont la fiancée du
Christ, en vue des noces qui se célébreront au prochain avéne-
ment de '"époux. Nous avons pu voir que, dans certains cultes,
hommes et femmes pouvaient s'unir ainsi mystiquement au
dieu du mystére, dans un simulacre de mariage sacré, La for-
mule ici tient lien d’autre symbole,

Toutefois Paul n'a pas lui-méme développé cette idée, et il
ne dit pas expressément que ce soit par le don de V'esprit, qui
est lui-méme, que le Christ est 'époux des dmes fidéles et de
I'Eglise. L'idée de I'Eglise universelle apparait mieux formée
dans I'Epitre aux Ephésieps, et aussi celle du mariage mystique
entre le Christ et I'Eglise : « Le mari est téte de la femme, comme
le Christ est téte de I'Eglise, élant lui-méme sauveur de (son
propre) corps » ¥, — ¢’est-a-dire de I'Eglise, dont il est le chef.
— « Maris, aimez vos femmes, comme le Christ a aimé I"Eglise
et ’est livré pour elle afin de la sanctifier, (la) purifiant, avee la
parole, par le bain de 'eau, pour se présenter i lui-méme 'Eglise
glorieuse, sans tache ni ride, ni rien de semblable, mais sainte
et immaculée 4. » Et aprés avoir cité les paroles de la Genése

1. 11 Cor. xi1, 2.

3, Supr, p. 27.

3. Een. v, 23

4. Ewu. v, 25-2‘). La parole qui purifie dans le baptéme ne peal guére élré
1a parole de I'Evangile, mais la parole prononcée i I'occasion du baptéme, la
profession de foi du baptisé, 1a formule qui le consacre & Dieu dans Je Christ.

L+
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touchant les rapports des époux, qui « sont une senle chair » 1,
Pauteur conclut : « Il y a la un grand mystére, j'entends eu
égard au Christ et & P"Eglise * » Au lieu que Paul semblait réser-
ver le mariage, comme féte nuptiale, & la parousie, ici I'on en-
tend simaplement la relation du Christ et de I'Eglise ¢comme un
mariage actuellement gonsomme 3, ce qui nous rapproche tout
A fait des mystéres.

Notons que cette conception mystique n'a pas fait toute seule
l‘l'fgﬁle catholique, etqu’elle n'aurait pu la créer. Nous avons
pu voir que I"Apdtre y implique des éléments qui ne viennent
pas du mystére. Los charismes de gouvernement ne sont pas un
produit spentané de I'esprit. Paul lui-méme, en passant, rattache
au ¢ Seigneur » les services de la communauté, comme si les
ministéres venaient du Christ en tant que Seigneur de I'Eglise,
gt non comme esprit animant ses membres 4. C'est par un autre
aspect de sa pensée, plus rapproché du judaisme, que Paul an-
nonce 'idée traditionnelle ot catholique de I'Eglise. 11 ne repré-
sente pas seulement I'Eglise comme la société amorphe des
fideles ¢n qui est I'esprit du Christ, et qui n'auraient d’autre
unité que celle de cet esprit A eux commun ; la comparaison
du corps, un dans la diversité de ses membres, qui sont solidaires
Jes uns des autres, introduit déja Pidée d'un organisme. Mais la

1. Gex, n, 2L

4. Een v, 3L sh  puotdpiov sobto péva dovly, byl 3 Mym el Nptesoy wal g
thy Exsdnzizy. Alnsl Je passage de VEcriture et Vunion de I'hemme et de la
femme onl uoe slgnification profonde, ignorée du vulgaire, par rapport au
Christ L 4 VEglise. (a8t ce sens profond qui est un « mystére s CL 1 Com
xv, 51, Ie cmystére» de I trapsformation des ressuscités,

3 1 Jeaw, v, 8, appellera Vesprit le enfppx de Dieu dans 1o fidéle régénérd,
18 is Disu. La métaphore de In rdgénération splrituelle ne pouvait étre expri-
mide wn Lermes plus enorgiques {Dierenion, Milhrasiiturgie, 189) ; mais aulewr
o' pas di en pereevole tettement Vorigine (REmrzexsyeiy, 23). Quand méme
on voudrait voir la une applicstion, ausyl spéciale que hardie, de 1'idée de régé-
nération (Crswes, Einfluss, 80}, cette idée méme a incontestablement son
erigine dans les mystéres, élant coordonnée a celle de la mort mystique du can-
didat & Uisitiation. CL Dieresics, 157-175. * '

A €L smpr. p. 255, u. 2. On a vu plus haot, p. 232, n. 3, que Vidée du » Sel-

gnear » accuse une influence paienne, mais non spécialement 'influence des
: -
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notion nette de société universelle, qui fait de toutes les commu-
nautés chrétionnes un tout, une seule communauté, une sorte de
nation spirituelle recrutée chez tous les peuples, apparait en ce
que Paul dit de I'Israél nouvean, de l'lmﬁl-_tpirltﬁﬂ, qu’il op-
pose & I'Israél selon la chair ¥, tout en le concevant uni comme
ce dernier I'est dans sa dispersion, et qu’il institue lui-méme &
Pinstar de I'ancien, organisant ses communautés & peu prés
comme les synagogues, leur inspirant les sentiments et les habi-
tudes de fraternité qui existaient entre les diverses communautés
juives. L'idée d'Eglise vient de la tradition biblique ; le sens de
'Eglise vient du judaisme. A ces deux éléments se superposent
Pidée du Seigneur et 'idée du Christ esprit, principe de toute
vie, qui viennent plutit du paganisme et des mystéres paiens,

1, I Con. x, 18; Gaw. vi, 186,
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CHAPITRE IX

LINITIATION CHRETIENNE !

Religion de mystdre, le christianisme a ses rites mystiques,
ses symboles efficaces; ses sacrements, dont la présence ne doit
pas étre jugée contradictoire aun principe de la justification par
la foi, vu qu'ils en sont plutdt, comme dans les mystéres, la
forme naturelle et I'expression indispensable. On a pu voir pré-
cédemment que, dans les mystéres, le salut est garanti par une
participation rituelle de I'initié aux épreuves, aux souffrances,
4 la mort, puis & la résurrection et au triomphe des dieux qui
donnent I'immortalité. Il n'en va pas autrement dans le mys-
tére chrétien, oii le baptéme de la premiére communauté, 'ablu-
tion purifiante pour I'agrégation & la société des fideles, est
transformée en symbole de mort et de résurrection, sacrement
de régénération spirituelle, et pareillement la fraction du pain
en mémorial de la passion et en moyen de communion avee le
Christ immortel.

I

« Tous », dit 'Epitre aux Galates, dans un passage que nous
avons déja cité, « vous étes fils de Dieu par la foi, dans le Christ
Jésus ; car, vous tous qui avez été baptisés au Christ, vous avez
revétu le Christ:. » Ce sont la, nous le savons, des propos a
signification concréte et substantielle, qu'on n’a pas le droit de
convertir en métaphores hardies. Le chrétien est fils de Dieu

1. Voir HerrsueLues, Taufe und Abendmahl im Urchristentum ; J. Flmfru.s,
Les arigines de Peucharistie ( 1908) ; M. Goausl, L'euchuristie, de:'t origines
& Justin Martyr (1910) ; LIETZMANN, AMesse und Herrenmahl (1926) ;1 article sur
Les origines de la céne eucharistique (supr. cil., p. 212, n. 3).

2, GAL. m, 26-27 ; supr. cil. p. 230, n. 3.
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parce qu'il vit dans le Christ et que le Christ vit en lui ; parce
que le Christ immortel, le Christ-esprit, est comme I'élément ol
le fidéle est plongé. Or c'est dans le baptéme, lorsque, prenant
I'ablution rituelle, on fait profession d’étre au Christ (Lucius
employant le langage de Paul, aurait pu tout aussi bien dire
qu'il était baptisé & Isis), que I'on revét ainsi le Christ, que I'on
péndtre dans I'atmosphére divine qu'est U'esprit du Christ. Car
Paul dit encore : « De méme que le corps est un en ayant beau-
coup de membres, et que tous les membres du corps, si nombreux
soient-ils, sont un seul corps, ainsi en est-il du Christ. Car tous,
tant que nous sommes, nous avons été baptisés dans un seul
esprit pour étre un seul corps, Juifs ou Hellénes, esclaves ou
libres, et tous nous avons été abreuvés d’un seul esprit!, »
Nous savons déja que ce corps qui est constitué par la commu-
nication d'un méme esprit, 'esprit du Christ, & tous ses membres,
n'est pas autre que I'Eglise, chaque communauté de fidéles, et
la grande communauté de tous les chrétiens. L'Eglise est comme
le mode visible ou le corps de I'esprit, dans lequel I'homme na-
turel, qui appartient a la chair, ne saurait entrer que par le
renouvellement de son étre, 'infusion d'une nouvelle vie, en
cessant d’étre lui-méme pour devenir un autre, pour étre un
nouveau Christ et le Christ en personne. « Ignorez-vous », dit
'Epitre aux Romains, « que, nous tous qui avons été baptisés
en Christ Jésus, nous avons été baptisés en sa mort ?* » — Bap-
I 1 Cok xu, 12-13. Le chrétien est baptisé « dans Uesprit », et non sealement
dans 'eau (Manc, 1, 8; Juax, 1, 26, 31, 33 ; Acr. 1, 5; %1, 16). C'est A raison de

son association avee 'san que "esprit est dit pussi abreuver le croyant ; Loute-
fuls | Con, x, 4, permetirait de supposer une allusion a P'eucharistie (LieT2-
Manw, 136).

2 Row. v1, 3. W dyoeice én Gooe iPam=lobnuzs eic Xgrorov * Inandy, sic vby
Sdvarey 32298 IissvisYnusy ; Pour bien entendre la dévoloppement symbolique
rattuche & cet énonvé, on dnit se rappeler que le baptame dont 1l s’agit ést une
tmmersion eompldte, ce qul permot d’assimiler 1o fidele sons Vean 4 un homme
ensevell, et lo lidéle sortant de l'eau & un homme sortant da sépulere, an Christ
ressascitant. Etre baptisé « en Christ » est Ja méme chose qu’atre baptisé « au nom
du Christ » (ef. | Con. 1, 13). Et Pévocation du nom n'était pas que la pro-
nondation d'un voeable : le nom portant en lui In vertu de ce qu'll signifiait,
quiconque était baptisd au nom de Jésus était sous Vinfluence ef Ia protection
de son wprit. CL Herrwenien, 14 : Rmrrzessies, 17, 123, 179.
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“tisés pour Atre au Christ, nous I"avons été ponr mourir avee lui,

mystiquement, ¢'est-i-dire, symboliquement, wrtuellamt, en
ce qui regarde notre étre antérieur, dans le béptama, qui ressern-
blait & un ensevelissement du corps, de 'homme naturel. —
« Nous avons donc été ensevelis avec lui par le baptéme pour
la mort » — ¢'est-d-dire pour étre morts quant  notre &tre char-
nel et pécheur, — « afin que, tout comme le Christ est ressuscité
des morts par la gloirs du Pére», — & lui communiquée dans
sa résurrection, — « nous marchions de méme en nouveautd de
vie. Car, 81 nous avons participé par imitalion & sa mort, nous
participerons de méme & sa résurrection : sachant bien que notre
vieil homme a été orucifié » — avec Jésus, qui avait la chair de
péché, notre chair, laquelle done a été crucifiée avee Jui, ainsi
que le péché qu'elle porte en elle, — «pour que soit aboli le
corps de péché, en sorte que nous ne soyons plus eselaves du
péohé. Le mort est absous de péché. Puisque nous sommes morts
avec Christ, nous croyons que nous vivrons aussi avec lui, sa-
chant que Christ, ressuscité des morts, ne meurt plus, (que)
la mort n'a plus de pouvoir sur Ini. Car, 8'il est mort, ¢'est nne
fois pour toutes qu'il est mort au péché ; s'il vit, il vit pour
Dieu ; ainsi, pensez que vous-mémes étes morts au péché, mais
que vous vivez a Dieu, en Christ Jésus®. » _

On ne saurait analyser de trop prés cette singuliére logique,
qui opére avec des symboles comme avee des réalités, et qui
méle des idées morales avee des croyances eschatologiques et
mystiques en un seul systéme de foi, qu'il faut bien prendre pour
Pexpérience religiense de I'auteur, en tant qu'expérience ilya.
Rien ne serait plus violemment arbitraire que de distinguer iei
une expérience purement morale, qui serait celle de la rénova-

1. Ros. vi, 411, Noter I'nbondance des mots qui margquent I’mucu.nulm
et assimilation du fidéle au Christ ; syvesagnpey (V. d), gupeszor. T dpormpat
<05 Davizow aisel... xal iz dvactagims (Vi 5), 6 salishs mwiw Eulgerng aueess
savgmin (v. 8), amshivopss o Xpiarh ...quuifonpey 34761 Vair le commentuire
de ce passage dans RETTZENSTEIN, 102-104, Sur la métamorphose da eroyant
A Pimage du Christ, cf. 11 Comr. tu, 18, el BEITZENSTEIN, 1535 ; LIETEMANS,

181,
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tion et du réconfort intérieurs que Paul aurait tronvés dans sa
foi, et des images plus ou moins mythologiques, une interpréta-
tion du rite baptismal, qui pourrait s'inspirer des mystéres paiens,
mais qui n'aurait rien de commun avee I'expérience purement
apirituslle, psychologique et morale, dont il vient d'étre parlé®,
Autant vondrait imputer au Lucius d’Apulée des expériences
morales qui seraient indépendantes des observances et de I'ini-
tiation isiaques. Ces expériences morales, dont il ne faut ni
contester ni exagérer la réalité, sont si intimement associées au
sentimenl mystique, et ce sentiment au rite baptismal, qu’on
ne peut séparer les unes des autres, et qu'on ne pourrait rompre
que par un artifice critiquement injustifiable le lien intime qui
oxiste entre les expériences morales et le sentiment mystique
donné par le rite.

Ce qu'on nous déerit ici est tout autre chose que la simple
rénovation morale dun individu donné; ¢’est un drame mys-
tique dont la péripétie centrale est le sacrement baptismal,
somme la péripétie centrale du drame de la rédemption univer-
selle a été la mort du Christ sur la eroix. Le point de départ
n'est guére plus réel dans un cas que dans I'autre : dans le grand
drame de la rédemption, il y avait humanité, vouée au péché
et & la mort par le fait d"Adam, représentée pour son salut par
le Christ, qui était censé porter dans la chair le péché univer-

1. A voir lu manidre dont I'noteur entreprend son exposé : Gmor éBantialnpey
wrd (eepr po 202, 0, 2), one pareille combinaison paralt plutdt Inyeaisemblable,
comme le paralt Phiypothias (développée par Ligrzaaxs, 29) d'aprés laquelle
ta notion ssermmeitolle du baptéme serait née d’abord dans les communautés
hellénochrétiennes fondées par Panl, ¢t aurail 6L6 ensuite & moitié aceeplée par
T, sauf & en eorriger le caractére magique, ou bien aurait é1¢ simplement uti-
Hade pir Tul pour expliquer 4 ses convertis la signillcation morale du baptéme
(Hharsuseis, 25). Les croyances de Paol sont beaucoup mieux lées que ne
Padmettent la plupart de ses commentateurs ; son idée du haptéme et de I'ou-
charistle est dans le rapport le plos éroit avee Pidée quil se fait du Christ,
ol les deux sont on aflinité svec lx théologie des myStéres, Ni 'une ni autre ne
sont adventiees & la fol de Paul ; nl 'one ni 'autre ne peuvent &tre considérées
comme une accomumodation de aon discours b la mentalité de ses fidéles, ni
mdme cottire une dimple adaptation de son enseignement ; car c'est 1a subs-

tance de @ ful. Méme 'aspect moral de 1a doctrine se rencontre nussi dans les
mystéres. Mabs Paul y insiste et approfondit davantage.
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sel, et done un mythe de mystére qui ne figure pas plus exacte-
man!.'!a réaalitéd et les conséquences du mal moral dans le monde,
qu:s i lnl'l-uﬂ-nf:e que pent avoir 'Evangile de Jésus, soit en lui-
E::\:;rso]f. interprété et numplé!..é par celui de 'Paul, pour y remeé-

ectivement ; dans le petit drame mystique de Pinitiation
chrétienne, il y a Pindividu, censé liveé sans contrepoids aux
désirs de la chair, & 'entrainement du péché qui est en lui, pé-
cheur involontaire, on peut le dire, plus ou moins inconscient
#'il est paien, conscient, & canse de la Loi, qui manifeste le
péché, 8'il est juif, et done une conception anssi peu exacte que
la premidre, application spéciale du mythe de péché qui sup-
porte I'économie de la rédemption. Le dénouement de ce double
drame est, d'une part, pour le drame mystique de la rédemption,
la résurrection du Christ dans la gloire, résurrection qui est le
prototype el le gage de la résurrection ou de la glorification de
tous les justes, aussi le prototype et le gage de la régénération
de tous les croyants, puisque le Christ, ayant déposé dans la
mort son corps de péché, revit dans un corps spirituel et glo-
rieux, qui est aussi, cela va de soi, un corps de sainteté ; d'autre
part, dans le drame mystique de la régénération individuelle,
il y a la substitution d'un esprit, P'esprit du Christ, avec sa
force et sa pureté, aux inclinations naturelles et pécheresses de
I'homme, inclinations que la théorie suppose mortes ou morti-
fices, espéce de résurrection intime, voilée encore sous les formes
de la mortalité corporelle, mais qui ressortira finalement son
effet. plénier dans la résurrection des justes. Entre la contamina-
tion de I'humanité par le péehé depuis Adam, et sa glorification
dans le Christ immortel, entre Pétat de souillure et de mort ol
git Pindividu pécheur, et son association a la vie du Christ, se
place I'action salutaire : dans le drame universel, la passion du
Christ, o est crucifié le péché, sa mort d’ou il se reléve en son
corps spirituel et glorieux pour ne plus mourir jamais ; dans le
drame particulier de l'initiation chrétienne, le baptéme, qui
est la mort mystique du eroyant, oty il est censé mourir au péché
comme le Christ, et renaitre corgme lui en esprit. Cette renais-
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sance pour la vie éternelle est complétement assimilée & la ré-
surrection du Christ, et elle est cordonnée au baptéme, comme
la résurrection du Christ a été coordonnée & sa mort. Tout cela
se tient. Voila ce que Paul (ou son interprete) a pensé sentir,
voila quelle a été son expérience religicuse. Et gette expérience
ne difiére pas en nature de celles qu'on peut faire dans toutes
les religions qui sont organisées en éoonomies de salut, spéeia-
lement dans les cultes de mystéres o la régénération pour l'im-
mortalité se rattache & des rites qui assimilent mystiquement
I'initié 4 un dieu qui meurt pour ressusciter.

Le méme esprit qui a ressuscité Jésus ressuscite lo fidele, et
o'est dans I'acte méme de Iinitiation par le baptéme que se
réalise la justification par la foi, parce que le fidéle voit alors
par la foi réalisées mystiquement en lui la mort et la résurrec-
tion du Christ divin. La justification par la foi n’est pas congue
indépendamment du rite qui est le symbole méme de la foi dont
il s'agit : la question de saveir si Dien justifie le chrétien pour
sa foi, sans égard au symbole, ne se pose méme pas ; car ¢’est dans
le symbole que se détermine la foi du ehrétien au Christ rédemp-
teur, ot c'est dans le symbole, c’est dans le baptéme, que le
groyant apparait aux yeux de Dieu méme comme identifié au
Christ en qui et par qui est mort le péché. Parlant justification
avee les Juifs, et comme les Juifs, et contre eux, lorsqu’il oppose
le salut chrétien & la conception juive, toute juridique, du salut
par 'observation exacte de la Loi, le Paul mystique semble rat-
tacher le salut & la foi seule ; mais, quand il parle christianisme
aux chrétiens, il envisage en elle-méme 'économie du salut, et
il montre la foi recevant dans le baptéme et par le baptéme la
justification et le don de V'esprit, qui est la vie du Christ dans
le croyant. La position de Paul, admettant la régénération du
chrétien dans le baptéme et par la foi, n’est ni plus ni moins con-
tradictoire que celle des initiés d’Elensis, dont la foi recevait
un gage, d'immortalité bienheureuse par leur participation aux
angoisses et & la joie de Déméter; que celle de Lucius, recevant

a méme assurance et une réno:ation morale par son association
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4 la mort, & la sépulture et & la résurrection d'Osiris; que celle
des fidéles de la Mére, & qui leur foi méritait aussi de renaitre
pour 'éternité par le baptéme sanglant du taurobole, qui les
assimilait enx-mémes & un dieu mort et ressuscité. Du baptéme
ot aussi de I'encharistie dans Paul on peut dire que ces rites de
salut sont aussi étroitement associés an mythe du salut, — qui
est ici la théorie de la rédemption st de la justification, — que
dans les autres mystires ; rites efficaces et mythes de la foi, ici
comme ailleurs, sont mutuellement solidaires.

Si nous en croyons I'Epitre aux Corinthiens, certains fidéles
entraient si bien dans I'egprit des mystéres, qu'ils pratiquaient
le baptéme & intention de personnes mortes, Au lieu de les en re-
prendre, ’Apdtre tire méme de leur pratique argument contre
des chrétiens moins enthousiastes, qui auraient volontiers en-
tendu d'une simple régénération morale, & la facon de certains
théologiens modernes, ce que Paul disait de la résurreetion. —
Dans la réalité, les croyants qui sont 1 visés auront plutdt nié
la résurrection des corps, el professé l'immortalité de I'alne,
opinion qui parait avoir éié assez répandue dans le christianisme
primitif : celui qui les réfute ne congoit pas I'immortalité sans
la résurrection dans un corps spiritnel. — A ceux-la, qui vou-
laient bien admettre que I'on ressuscitit maintenant en esprit,
mais non plus tard en vérité, PApdtre oppose d’abord la résur-
rection du Christ, préchée par les anciens apdtres et par lui-méme,
résurrection qu’il faudra nier, si on conteste la résurrection
commune des morts, et qui doit &tre regardée, au contraire,
comme les prémices de cette résurrection générale, Puis il leur
allégue l'exemple de leurs fréres plus naivement croyants :
« Qu'adviendra-t-il de ceux qui se font baptiser pour les morts ?
'l n'y a ancune résurrection des morts, & quoi sert-il qu'on se
fasse baptiser pour eux ?1» Il était bien superflu de se demander,

“1. I CoR. XV, 20. inel 3l momaeunty of Pamrildpsyn: Smip wdv vexpdv | & Ghwg
vexgol oun Eyalpovrme, =f xal Bameilovim Unip aSzaw 3 La tradition chrétienne n'a
pas retenu la pratique dont parle icl Paul. Mals CarysostoMmE (in h. loc.) dit que
les marcionites avaient eoutume de baptiser ainsi par procuration ceux d’enire
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comme on I'a fait souvent, si Paul approuve, tolére, on se réserve
de bldmer la pratique dont il s'agit®. S’il la regardait comme
absurde, on devrait dire qu'il fait semblant d'admettre cette
absurdité pour autoriser ce qu'il croit &tre la vérité. D'autre part,
il no veut eertainement pas dire que les Corinthiens sceptiques
admettent enx-mémes implicilement la résurrection ; car il veut
prouver, non constaler une croyance ; et une pareille remarque
ne prouverait rien. (Cest sur la foi méme & Peflicacité du baptéme
pour les morts, efficacité que, selon toute apparence, il n'a pas
Iut-mdme enseignée positivement, mais qu’il ne songe pas da-
vantage & contester, qu'il fonde son raisonnement : le baptéme
gert & quelque choss ; mais, du moment qu'il s’agit de morts, il
ne servieail & vien, s'il ne devait leur procurer la résurrection.
La preuve st de méme ordre que celle qu'il apporte ensuite :
pourquoi se donnerait-il Ini-méme tant de peine, s'il n’y avait
pas de résurrection & venir ? Il serait bien plus sage, en cette
hypothése, de mener joyeuse vie en attendant la fin®.

Ainsi le baptéme est un véritable sacrement, un symbole
mystique, surnatursllement efficace. Sur le mode et les condi-
tions de cotle efficacité il est superflu de discuter ; car Pauteur
Ini-méme n’a aucune idée de ces sortes de questions, qui ont
un sens pour des théologiens oisifs, mais non pour un apétre,
Il manquait toutefois & ce sacrement pour ére parfait, pour
satisfaire aux exigences de la foi, un mythe spécial d’institu-
tion. Paul n’a pas senti le besoin de ce mythe, sans quoi il aurait
eu la vision nécessaire pour le lui fournir, comme il en a eu
une pour l'institution eucharistique. Sa préoccupation exclusive
de la mort de Jésus lui aura fait trouver suffisante l'interpré-

eux qul mourdent catdchaménes, ot il ¥ o trace @'usages semblables ailleurs
{ef. Lewrzsearos, 152 Sur les coutames orphiques, voir supr. p, 47.

L. Le rappart avee | Tusss, v, 7, suggérd Creven, 33, ne sembl
fondé. Cf. Merrvvmiias, 16, o il s

L. I Con xv, 30-32, On sait que Ia préoccupation du salut d

s morts a fait

travailler les imaginutions ehrstiennes. DYaprés | Pues. wr, 1920 7 1y, 6, Jésus
serwit alld aux wealors préecher P'Evangile aax morts : d'aprés Hensas, Sim,

1%, 16, &6, or weralent les 5pitres qui, a ris le
) 4 qui, ap ur mort, auralent buaptisé les




tation de I'immersion baptismale en rite de sépulture dont le
prototype aurait été l'ensevelissement de Jésus. Peut-étre aussi
savait-il trop bien que la pratique du baptéme n'était pas une
institution de Jésus, et I'idée d'une institution formelle par
le Christ ne pouvait-elle s'offrir & son esprit.

Mais le rapport du baptéme avec la sépulture du Christ
n'était pas assez sensible pour que I'on s'en contentat. Clest
pourquoi 'on voulut avoir,dans la vie terrestre du Sauveur, une
scéne qui serait comme I'inauguration et la conséeration du
baptéme chrétien. A cette fin fut ¢ongu le récit du baptéme du
Christ par Jean, tel qu'il se lit dans les trois pramiers' Evan-
giles!. Que Jésus soit allé ou non auprés de Jean pour recevoir
le baptéme de repentance en vue du royaume des cieux, ce
que les évangélistes nous racontent est le baptéme lLypique,
celui ol le Christ, réalisant sur lui-méme ce qui devrait ensuite
g’accomplir pour les siens, a recu, lui premier, dans 'eau du Jour-
dain, le baptéme de 'esprit. Ainsi le premier-né de Dieu est
apparu sur la terre en premier-né de Uesprit, pour que ses fidéles,
a son exemple, recoivent dans l'immersion mystique I'esprit
qui les rend eux-mémes enfants de Dien. Le baptéme chrétien,
le rite du mystére, aurait été substitué au rite juif de purifi-
cation quand Jésus avait paru se présenter pour recevoir seu-
lement celui-ci. De plus le Christ ressuscité, dans Matthieu et
dans la finale deutérocanonique de Mare, preserit formellement
de conférer le baptéme®.

Le quatrieme Evangile proclame en termes exprés la néces-
gité du baptéme pour le salut : « Celui qui n’est point né de
'ean et de Iesprit ne peut entrer dans le royaume de Dieu®. »

1. Manc 1, 9-11 ; Marrn, o, 13-17; Lue, ur, 21-22, Cf. L'Ep, selon Mare,
60-62 ; La lgende de Jésus, ADV-A05 ; L'Ev, selon Lue, 142-143. Le sens de
JeAN, 1, 32-34, est le méme au fond, bien que I'évangéliste sabstienne de racon-
ter le baptéme, comme §'il voulail éviter de dire gue le Christ ful baptisé par
son précurseur. Ce que le méme Evangile (u1, 22 ; 1v, 1-2) dit du baptéme que
Jésus lui-méme aurait conféré en préchant n'a pas caractére de renseignement
historique. Cf. Le quatriéme Evangile, 121-124, 169-170, 176-177.

2. Marry, xxvir, 19; Magrc, xvi, 16.

3. JEax, 1, 5. Le discours & Nicodéme contient la théorie mystique du bap-
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Pour figurer les biens spiritucls qui viennent & homme par le
Christ, il représenters les deux sacrements chrétiens, le baptéme
ot Peucharistie, dans 'eau ot dans lo sang qui jaillissent du
cdté du Christ, sous le coup de lance du soldat’. Et Pauteur de
la premiére Epitre jobannique donnera la formule systéma-
tique du mythe chrétion : « C'est hui qui est venu par l'eau et
par le sang, Jésus-Christ; pas dans l'eau seulement, mais
dans Veau ¢t dans le sang. Et c'est l'esprit qui rend té-
moignage, parce que lesprit est vérité. Car ils sont trois &
rendre témoignage, Vesprit, I'eau jet le sang, et les trois font
unt »

* On aurait tort de prendre pour du galimatias ce langage de
mystére, qui exprime vraiment la quintessence du mystere
chrétien. Le Christ, Fils de Dieu incarné, s'est manifesté en

terro par I'ean ot dans I'eau quand il regut le baptéme ; il sest

manifesté par le sang et dans Is sang quand il mourut sur la
eroix ; dans lo premier cas et dans le second, Pesprit a rendu

en méme temps que l'eau et que le sang, puisque
P'esprit ost descendu sur le Christ baptisé, et que le Christ mou-
rant « & rendu lesprit®s. L'incohérence, qui existe pour nous
dans 'association du dernier souffle duChrist 4 esprit de Dieu,
n'existe pas pour notre auteur : eelui-ci voit certainement dans le
souflle rendu I'image symbolique de I'esprit divin, que la mort
de Jesus libére, en quelque fagon, pour qu'il se répande dans le

Wme chrétien : nouvelle nuissance, et d'en haut, par Vesprit, Ct. Baves, Jo-
hannes (1913), 35-34.

b Jmax, xix, 3. Le carsctire symbolique de co Lrait ne fait pas doule.
L'¢vangéliste o voulu signifer la naissance de 'Eglise, a Vinstar de 1a création
de la presdére fomme, daos et pur les sacrements de Vinitiation chrétienne ; il
tunire uuth-. 4u ebté du Christ (comme I Pavait annonce, vir, 38 ; voir
Le qualritome Koangile, 371-273, 492), In source de la vie éternelle. Le sang figure
Peuchacistle, la vie dlemells que le chrétien puise dans le sacrement commsé-
I--u.l de l;:n::u el de Ia mort du Christ (Jeaw, vi, 35, 50-51, 53-5B) ; et

‘ean figure plemie, le sacrement de la régénération Veau ot I

(Jxax, m, 5) CL Bauzs, 176, . i
2 1 Jdmax, v, 68 L'esprit remplace icf le témoin JEan,; x1x, 86
metlre en reliel | mais ce Wmoln-la @il un témoin -q:h'ltud;. e A
3 Jsax, xax, 30,
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monde. Les trois témoins ne font qu'un, puisque ¢’est 'esprit,
en définitive, qui rend témoignage au Christ dans I'eau et dans
le sang, dans son baptéme et dans sa passion.

Mais le sens de notre passage nest point épuisé par la. Car
le témoignage triple et un n ‘appartient pas qu’au passé ; il est
encoré actuel, et lo Christ continue de venir par 'eau et par le
sang, I'esprit continue de lui rendre témoignage dans 'eaun et
dans le sang. En effet, le Christ et I'esprit viennent au fidéle
dans I'eau du baptéme ; ils viennent 4 lui dans le sang de I'eu-
charistie. L'osprit de Dieu, qui a rendu témoignage au Christ
dans sa mission terrestre, dans son baptéme et dans sa mort,
lui rend encore témoignage dans la vie de I'Eglise, dans Iini-
tiation baptismale et dans la céne eucharistique. Ainsi le mythe
chrétien s’équilibre, et les deux sacrements chrétiens se ratta-
chent aux deux extrémités de la carriére salutaire du Christ,
interprétées mystiquement en principe de leur efficacitér.

Létroit rapport du baptéme et de 'eucharistie est déja in-

sinué dans Paul, quand il dit que les chrétiens sont baptisés
dans un seul esprit pour étre un seul corps?, puisque, selon lui,
cette unité du corps mystique du Christ apparait et se réalise
dans la céne®. La méme idée s'exprime dans Pinterprétation figu-
rée qu'il donne des faits de Pexode israélite : « Je ne veux pas
que vous ignoriez, fréres, que nos péres ont tous été sous la
nuée et qu'ils ont tous passé lamer, que tous furent ainsi bap-
tisés a Moise dans la nuée et dans la mer; et que tous mangérent
la méme nourriture spirituelle, que tous burent le méme breu-
vage spirituel. Car ils buvaient a la pierre qui les accompa-
gnait, et cette pierre était le Christ. Cependant Dieu n'agréa
point la plupart d’entre eux, puisqu’ils périrent dans le désert.
Tout cela est arrivé en legon pour nous®. »

Cf. Horrzmanw, 11, 560-571.

4. Con. x, 1-6. 2. val méverg el vov Metaiy ifanvichnoav (cf. supr. p. 262,
0. 2) v 17 vegler, xai tv o) bakdoow, 3. wat wavies Th aiTo mVEvpatTixey Spdje
fgayov, 4. %al mdvre To aUto mvevpanixey fmey mdpa, La mobilité de la pierre
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Ce qu'il nous importe ici de relever est 'association étroite
qui s'établit entre les prétendus sacrements du désert et les
sacrements chrétions, dont ils seraient I'mage anticipée. La
nuée qui conduit et protége les Israélites fuyant devant les
B'yptilnl, la mer Rouge qu'ils traversent, deviennent 'eau du
baptéme & Moise, du baptéme par lequel Isra@l est consaoré
peuple de Dieu en so faisant le peuple de la Loi. La manne qui
tombe du ciel pour nourrir les Israélites, 'eau qui jaillit du
rocher pour les abreuver, et qui, selon Paul, ne leur fit jamais
défaut, non plus que la manne, parce que la pierre était porta-
tive, deviennent les éléments d’une eucharistie dont on dit
méme que le Christ est non seulement 'ordonnateur mais la
substance mystique. L'apdtre se représente done ces vieux mi-
racles comme les sacrements sur lesquels s'est fondée I'économie
de la Loi, sacrements qui étaient le symbole de ceux sur les-
quels se fonde Péconomie véritable et définitive du salut par
le Christ. Il accepte ainsi la notion du sacrement efficace, et
méme on peut dire qu'il en est tout pénétré. Mais il écarte I'idée
du sacrement magique, par lequel un indigne pourrait étre assuré
de son salut. De méme que les Israélites périrent dans le désert
par leur désobéissance et ne virent pas Peffet des promesses
divines, un chrétien, régénéré par le baptéme et candidat & la ré-
surrection bienheureuse, est déchu de son privilége et voué au
sort des infidéles, il retombe volontairement et s’obstine dans
le péché?,

11

A raison de désordres qui se produisaient dans leurs assem-
blées, Paul est censé avoir dd rappeler aux fidéles de Corinthe

miraculeuse au désert est une tradition rubbinique (of. Lierzsanw, 120).
Puron (Legwin alleg, 11, 88 ; ap. Listemans, foe cit) dit que la plerre  est
% mople 1ol heal, el de méme la manne Adyng wn3 Biad, Tout cela étalt MVEURATING S
en Lanl que surnalurel, divin, d'une elicacits mystique qul allait blen au delh
des apparences, el qul sans doute, en tant que signifiée dans le texte biblique,
n'est Intelligible que pour tes « spiritues

L. CL Lievawmass, e cfi,
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sa doctrine sur "encharistic. « Loraque vous vous assemblez en
méme lieu, il n'est pas possible de prendre un repas du Sei-
gneur!. » — Ainsi le repas de eommunauté se présente comme
¢repas du Seigngur v, de méme que le dimanche est son jour,
et il a &6 tel avant que Payul en fit la commémoration spéciale
de la mort du Christ sur la eroix®. — « Car quiconque (le peut)
prend par avance son propre repas ; ot il en résulte que 'un est
affamé, que I'autre est ivee® », — mais quw’il n'y a pas cette com-
munauté de repas qui constitue essentiellement la céne du Sei-
gneur, tolle qu'elle existe depuis que Pon priche le Christ res-
suscité. — « N'avez-vous done pas de maisons (4 vous) pour
(y) manger et boire ? Ou bien serait-ce que vous méprisez la
communauté de Dieu et que vous faites honte & ceux qui n'ont
rien ? Que vous dirai-je ? Faut-il que je vous loue ? En cela je
ne loue pointd. » I

« Car je tiens moi-méme du Seigneur, et je vous I'ai & mon
tour enseigné, que le Seigneur Jésus, dans la nuit o il fut lives »
— & ses ennemis, i ceux qui devaient le mettre & mort ; et si
PApdtre a pensé aux auteurs de la trahison, & eeux qui ont
livré Jésus, il n'a pas eu en vue Judas ou les prétres, ni Dieu
méme, qui aurait abandonné son Fils & la mort, mais plutiot les
« princes de ce monde », qui, selon lui, ont « erucifié le Seigneur
de la gloire® », — « prit du pain et, ayant rendu grace, le rompit
et dil : « Ceei est mon corps, qui (est) pour vous. Faites ceci
en souvenir de moi. » Et pareillement la coupe, aprés le repas,
disant : « Cette coupe est la nonvelle alliance dans mon sang.
Faites oeci, toutes les fois que vous boirez (ainsi la coupe), en
mémoire de moi. » Car toutes les fois que vous mangez ce pain
et que vous buvez cette coupe, vous annoncez la mort du Sei-

1. 1. Com. x1, 20. quvesyopsvery odv dpdv =i th adse odx fosuy xuptzxay deinver
sayiiy,

X CL sapr. p. 216,

3. 1 Con x1, 21, oy Ssimvny, selon Paul, annule xupiaehe Zefmess el suvis-
yeohar Ixi vh adsd.

4. 1 Con. x1, 22,

5. 1 Con, u, 8, supr. cit, p. 249, n. 1.

8
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gneur en attendant qu'il vienne. » — Quand le Christ apparaitra
. ‘II! sa gloire, J oéne qui préche sa mort n’aura plus de raison
=5 i m SER « Ainsi done qn{mnqua mange le ]]Ilil’l ou boit la
3 pe du Seigneur autrement qu'il ne convient est coupable
v ﬁdlp ot le sang du Seigneur. Que chaoun s'éprouve

“qwensuite il mange du pain et boive i la coupe.
nge 6t boit mange et boit sa propre condamna-

sas discernement du corps », — o'est-a-dire 8'il
Mérenice entre la céne du Seigneur et un repas

) quoi il y a parmi vous beaucoup d’in-
ot bedncoup sont morts. Si nous nous ju-
us N serions point jugés' » — et punis par.

ﬂ—’l

3. & ‘mmpflafiev dmn tou xufiiou, 6 xal rapifwex wpuiv,

RER ALY & contre Vinterprétation naturelle de notre

' h de int, a0 lies de =xpa dans Gai Paul surait dit éxé pour
e quil Be tenalt pas immédiatement du Christ ce quil va ruconter
Crmsk., 17, dprés Besucarny d'antres). On peut croire que IApitre n'y a pas
' ot de subtfitd, Dans cette bypothése, Paul aurail é1é informé « au sufel
de » ta vine, ot o + par « J6 Seigneur © et Il pe s"agirail pas d’une chose que les
usclens apdtres aurslent apprise du Christ, mais d'une chose dont iis auraient
¢ pémelan. Ce w'est pas pour rien que Fautenr se met en avant et accentue
san dyd pour commiencer : Il parle en « spirituel » et avec conscience do don-
e une explieation de s cone que n'avaient pas counue les premiers disciples
du Christ (Rurramsstios, 51), Co qu'll dit ne concerne pas Uhistoire du « Christ
, selon ehulr » (supr. po 205, n. 1), G Heorsvesies, dans Zeitschrift fir die
S nesdssiumenibiohe Wismsschol, X111 (1012), 321, On n'est cependant pas obligé
@admetire (tvee Lisremaxy, 131) que Panl se référernit directement & la
wiston qui le convertil, parce que tout ce qu'il avait pu apprendre toachant
X b Luetnt, avant ou apres aa converdon, lal surait semblé, i distance,compris dans
iy cetle rdvalation. 1} semble platdt que Paol insiste sur Vorigine « spiritvelle »
du toeit qu'll v falre of qul est, su fond, une interprétation du rite pratiqué
por lu premiire comumunsutd, mais quiil fait shstraetion de la circonstance ol
cette communieation surnaturelle. Du reste, 'interprétation pou-
' Hnlenne du rite sucharistique se rattache étroitement & la notion méme du
h Chriel «! do s Ndempllon opirde por lol — &= b xdpws “Inande dv 78 wwerl
mapilifars — La vision dw I'Apitre se relle malgré tont sux souvenirs de Ia
Passinn | 0 convisnl nfanmolts @ observer que le «repas du Seigneur « avalt
Dot Yo woide, of que oelle clroonstance se refléle dans In céne typique déerite por
Pasl. — Gafe dptoc 2 asl sigsperiess Blasoy xat sinoy * Teltd pad oo T
sibpa =y Smly tpde . - Lo corps du Christ est « pour » ses fidides, paree qu'tl a
#t8 pont ous soumis b ks mort, afin de Yeur ftre ensuite mystiguement donné.
<o weles maaln oz the gy desdpnmv. — On o comparé les repus de con-
frivies palemues, spéclalement ceux gui étalent institués pour commémorer le
peuvenis de tel bu tel personnage défont ; s céne aurait é06 comprise par les

i
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Dien, qui nous chatie ainsi — « pour que nous ne soyons pas
condamnés avee le monde » dang le jugement final.

Ce rappel a Pordre montre que la céne se céldbre 4 Corinthe
comume nous avons vu qu'elle se célébrait i Troas, ot comme elle
se vélébrait 4 Jérusalem, sans commémoration expresse de la
mort du Christ, par une simple participation 4 un repas commun
ou I'on bénit lo pain et lo vin selon la maniére juivel, L'écono-
mie de ce repas demeure celle d'un repas ordinaire, et la com-
munion au pain el an vin ne se détache pas du repas, elle fait
corps avec lui, Si la céne était consée comporter une commeémo-
ration formalle des paroles qui sont présentées comme étant
celles de I'institution, 'Apotre n'aurait pas éte contraint de
se référer, comme il lo fait, & un enseignement que les Corin-
thiens paraissent avoir oublié. Il leur dirait de faire attention
& ce qui se répéte dans chaque réunion. Aussi est-on bien tenté
de penser que 'enseignement est nouveau pour eaux qu'il con-
cerne réellement. Cest ponrquoi 'auteur commence par dire ce
qu'auraient tout aussi bien pu dire Pierre ot los apdtres gali-
léens, & savoir qu'un repas qui nest point commun ne sau-
rait étre un « repas du Seigneur ». Ce qu'il dit ensuite lui ap-
partient en propre ; il entreprend de faire voir & ses leeteurs
qu'un repas vulgaire devient ici un sacrilége et en entraine les
conséquences, parce qu'il est Paltération coupable d'un sacre-
ment.

Lleflort de I'exégése Lhéologique pour sauver I'historicité du
récit de Paul et l'indépendance de la tradition synoptique &
son égard en ce qui concerne les paroles : « Ceci est mon COrps »,

paiens en repas commémoratil di la mort du Christ (Lierzsasy, loe, ¢it.). Mals
ce n'esk pas en celle munidre que UApdtre lul-méme la comprend : selon lui, In
céne n'est pas un festin commémorati! ol 'on poureait faire bombance 4 la
fagom des paiens, c'est un mystére, un suerement, dont 11 donne la formule et
dont il veut marquer Uinstitution (Rerrzexsteas, 50), — 25, moavsws xal th
woTipwe pesd b Sumviioas, dfywy ¢ todTo th mamipley § xawd Salixn dorly bv "
ip6 aigas: ' — On puarticipe 4 « Pallisnee nouvelle », & I'économie chrétienne
du salut, en participant 3 Ia coupe qui contient le sung du Christ. — <odso
mutsfes, domug dav mlvarey o 9 dpny avapenary, 26—3'1
1. Supr. pp. 212-210
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« Coci est mon sang® », parait toul & fait vain. Les prétendues
paroles do l'institution eucharistique n'ont de sens que dans la
w du mystire, que Jisus n'a point enseignée, ot dans
~ Véconomio du mystére, que Jésus n'a point instituée, La théologie
 treadition: 'y voit point de difficulté, parce qu'elle prito a
' hw de Paul, voire celle du quatriéme Evangile,
institution du mystére. Mais les explications atténnées, par
lles eertaines autorités du protestantisme libéral trans-
ont ces paroles mystiques en métaphores de signification
toute morale® sont un pur anachronisme ob ne reflitent que la
w&tbm autours. Les déclarations concernant le pain
:'”l le vin sang du Christ, qui conviennent i l'institution
'ﬁl—"ﬁm apparaissent encore dans la rédaction évangé-
e H“ superposées aux souvenirs apostoliques relatils
an dermier repas, sur lesquels elles se sont greffées, comme I'in-
W qui y est donnée de la céme s'est greflée sur la cou-
tume des premiéres communautés. Rien ne sert de vouloir
traduire en enseignement donné par Jésus des paroles qui n’ont
: de signilication que dans le mythe interprétatifl de la mort du
i Christ, considérée comme fait docompli et principe du salut uni-
: varsel.
L'anteur du réoit dit tenir du Seigneur ce qu'il raconte ; par
[I eonséquent, il ne parle pas d'une tradition apostolique, mais
;. d'une vision de son esprit, qu'il aura comprise en révélation du
| Christ. Autant dire qu'il nous apporte le mythe de I'institution
:| oucharistique el que hui-méme I'a congu, et comme il pouvait

ved i

| L Mase, xiv, 2020, Marrin xxvr, 27-28; Loe, sxi, 10-20. Pour le commen-
. Lalew do ces lextes, volr La Wgende de Jésus, 443-444 ; L°En, selon Lue, 508512 ;
FLea arfpines de o cdne, 1 78186, Lo texte canonique de Loe est visiblement Inter-
Polé daprés | Con xi, 24-25 ; la ennception paufinienne de 'eacharistie n’était
feprisantde dann ln réduction nen Interpolée que par les mots : « Cecl est mon
CUEPN 5, Louil e reste du v. 10 et I8 v 20 Lout entler provenant de 1'Epitre. 11
et mdme pas impessible que lo commencement da v. 19 sait déja une addi-
hmnx:chﬂr. s étadt disciple de Paul, n’auralt pas fdit plus de
que dans les Actes 4 la
conceplion dite poulinienne de

2. Vi, ;II' exemple, J. Hiviiee, 139-148 : Goa
v J. Ri H ver, 100, qul ne retlent
&alllours que ln parole : « Goci est wmon corps « ; Hovremass, [, 376-377
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le concevoir,selon 1'idée qu'il s'était faite du Christ et du chris-
tianisme. Le Paul qu parle ainsi dans les Epltres est enbré
dans le christianisme comme dang un mystére, par un appel de
dtre divin qui préside au mystére ; il a véou dans le christia-
nisme comme dans un mystére, tonjours entretenu de visions
et de révélations que le Christ du mystire continuait de lui
envoyer'. Ses visions ne sont pas prophétiques, comme celles
des anciens voyants d'lsraél ou des éerivains apocalyptiques ;
elles ressembleraient plutot a celles du Lucius d*Apulée ; ce sont
des instructions que Pesprit du mystére fournit directement
& son élu. Linstruetion sur 'encharistie est une vision interpré-
tative des deux rites caractéristiques de la céne primitive :
formule d’action de graces et fraction du pain, formule d’action
de graces ot distribution de la coupe, les denx rites constituant
«le repas du Seigneur v, Le « Seigneur » du mystére n’étant pas
uniquement. le Messie qui doit venir, mais d’abord la Christ
mort et ressuseité pour le salut des hommes, il est tout naturel
qu'un mystique ait vu dans le «repas du Seigneur » un repas
commémoratif du Christ mort pour ressusciter. C'est ainsi que
le ceeur d'Osiris était dans tous les sacrifices, et que la céne de
Mithra commémorait un repas que le dien était censé avoir pris
fraternellement avee lo Soleil. Dans I'imagination ardente de
I’Apdtre, le pain rompu pour « le repas du Seigneur » s'assimile
au Christ crocifié¢ pour 'élimination du péché, le vin de la
coupe s'identifie & son sang répandu pour le salut des hommes.
Mais ees symboles qu'il percoit, le visionnaire s'en attribue d’au-
tant moins la paternité qu'il en est frappé davantage, el, spon-
tanément, devant son esprit se forme la représentation du Christ
instituant, la veille de sa mort, — paree que le dernier repas du
Christ, comme nous 'avons vu, avait été mis en rapport, dans

1. Les premiees chrétiens ont vécu dnn_s une atmosphére de visions, Gay, m,
2, mentionne une de ces visions qui determine mne décision Importante. Une
autre est signalde dans Acr. xvi, 9, Dans le dernier cas, il sagit d’'un songe que
Paal Interpréte on manidre d'admonition divine. L'unalogie avec les révélations
@'Isis & Lucius dons Apulée est iel frappante. Et bien d'autres que Paul ont
eu des visions semblables.
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les premiéres communautés, aves la pratique du repas fraternel
des croyants, — la céne eucharistique, et la définissant lui-méme
dans le sens o 'anteur veut I'entendre.
% _ - Car il sagit de définition et non d’explication proprement
Rt A0S -“Iﬂ"d‘ prétées au Christ n'ont de sens que par rap-
~ port & la obne établie, dont il faut préciser le sens, non A un
Rl ersonnal dont Jésus aurait voulu rendre compte 4 ges
‘Les paroles : « Coci est mon corps v, « Cette coups est la
o alliance dans mon sang », n'ont de signification que pour
@avance persuadé que le pain et le vin doivent signifier
e _ @ par rapport au mystére du Christ mort pour le
salut dos hommes. Et la recommandation : « Failes veci en
mémoire de moi s, anssi pen claire et naturelle que possible
~ dans sa forme, si elle avait été adressée par Jésus aux compa-
~ gnons de ses derniéres heures, en vue d'instituer I'usage du
: i“ sommun, a un sens trés net pour I'Apdtre, parce que le
woncl » et la coutume des communautés, a laquelle il pense, et
dont les paroles précédentes contiennent I'interprétation mys-
tique. C'est justement parce que eette interprétation n'avait
pas éé fournie & I'auteur par la tradition des premiers apdtres,
que son Christ dit : « Faites ceci en mémoire de moi », la céne
primitive préludant an banquet du royaume céleste, et ne com-
mémorant pas, ne renouvelant pas mystiquement la passion du
| Christ. Mais I'interprétation une fois admise, et comme parole
| du Christ, la recommandation de faire ce qu'avait fait le Christ
B #tait superflue, I'acte mystique du Sauveur étant le prototype
|‘-... _ du rite accompli dans son mystére, et s'imposant de lui-méme
A Ia répitition. C’est pourquoi les évangélistes n'ont retenu &
I"égard de la eéno aucun commandement exprés du Christ, pas
- plus low trois premiors, qui la rattachent an dernier repas de
‘ y “fll; que le quatribme, qui la relie 4 la multiplication des
|l pans’, .

S

-

L. Se rappeler que ls mulliplieation des pains est un mythe encharistique,
| moli e s Hm_ flans Jos premisres communautés, non du sacrement panlinien
' el sap. po 115, n 3) Mals 01 v 8 dans Jes Evangiles I'équivalent du précepte
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La transformation que notre voyant a fait subir anx croyances
de la communauté apostolique apparait a feur de sol. Depuis le
commencement, ln oéme du Seigneur annongail son avénement
toujours oru imminent, el elle rassemblait les fidéles de Jésus
dans la communion du Christ attendu et dans 'espérance de
son royaume, L'Apdtre interpole son mystére de salut dans la
perspective du grand avinement, et, tout en continuant de
regarder la céne comme préfigurative de la réunion des élus
dans le royawme de Diew, il y percoit une figuration commeémo-
rative du salut réalisé par la mort du Christ ; par la méme ocoa-
sion, le pain ot lo vin se trouvant mystiquement identifiés au
corps el au sang du Christ, il accentue dans le sens du mystére la
communion que signifiait et accomplissait le repas prlniiﬁf.
Celui-¢i était une communion des lidéles entre eux et dans la
présence invisible du Christ ressuseité, en prévision du royaume

" prochain. Mais le sentiment plus ou moins vague de la présence
du Christ immortel ne s'attachait pas encore aux éléments du
repas. Maintenant il n'en va plus de méme'; le pain étant le
corps? du Christ, la coupe étant la nouvelle alliance dans son sang,

formel qu'on trouve dans Paul ; il est elair, pour qui sail lire, que, dans Manc,
x1v,22, 'ordre : « Prenez. Ceel osi mon corps », e concerne pas que les disciples
présents ; de méme, dans MATrin wxv1, 26-27 © « Prenez, mangez 5, et « Buvez
en Lons « 3 duns Lo, xxu, 17, & propos de ln coupe : « Pranez cecl el partagez-le
entre vous +; enfin dans Jeax, vi, 53-58, la participation & Veucharistie est
déclarée Indispensable pour le salul, .

1. Ce n'est pas b dire gque le sentiment d'une communion intime avee le
Christ par les éléments de o eéne déjin mystiquement comprise n'ait existé
dans le ehristianisme helldnisant ndépendamment de Paul, comume le bap-
téme tendait anssi i élre compris en sacrement de régénération (ef. HEITMUEL-
LER, arl. cil. 335-386). I1a'agit ponrle moment de marquer to distance qui sépire
la pensée paullnienne de ln pensce primitive,

3 Ltauteur dit « le corps « ob «tion la chaie -5 @ant dannéo son ldée de 1a
chiair, il naurall jamais songé 4 dire gue le paln était Ia chalr du Cheist, paree
que Ja chair, méme dons le Christ, était chair de péché : le Christ glorkfi¢ n'a
pas do chair & laquelle on puisse participer, Corps et sang, dans la pensée de
TApotre, s"équilibrent ensemble aussl bien gue le fernient chair el sang, pour
qui n'a pas de la chair Iidée particulitre & nos Epitres. Le quatrieme Evangile
(foe. cif. p. 278, o. 1) purle de la chalr et du sang, parce gu'll n'n pas la concep-
tion paulinlenne de la chair de péehé. On n'est pas en droit d'affirmer un mangue
d’équilibre dans le symbnlisme du corps ot du sang (Gooves, 83), pour coneclure
& un symbolisme du phin comme corps du Christ, qui sorait indépendunt origh




— 980 —

on autrement dit, le vin étant le sang de la nonvelle alliance,
comme ["ont compris les évangélistes, la communion au Christ
A qﬂt saffirmera, se réalisera moyennant les éléments du repas
ol mystique, le m et le vin, qui sont mystiquement .In corps et
' 'ﬁ,m du Christ. L'Apitre assurément ne matérialise pas, ne
méeanise pas la présence du Christ au point d'imaginer une

e C Wn physique du pain et du vin dans le corps et le
L 'w}b)u;m&dla substitution de substance n'ayant d’ail-
 leurs aucune raison d"étre par rapport au Christ-esprit. Mais pas

), il ne volatilise cette présence en considérant la par-
u vin comme une simple image, une méta-
i signifierait Passistance morale que le Christ
‘on bien Punion morale que crée entre eux et
48 éléments de la eéne sont le moyen d’une par-
ug mais réelle au Christ-esprit, au Christ mort
ressuscité, Comment la chose est possible, une raison un

i ﬂ*ﬁ@m se le demander ; mais la foi ne se l'est

j_w

- .. o . ﬁ*m ﬁ,c"e_at pourquoi elle n'y a trouvé aucune diffi-
~ Ce caractére sacramentel de la oine est aussi clair que celui
du baptéme, si méme il ne I'est davantage. Les fidéles de Co-
rinthe jugeaient le baptéme si efficace qu'ils se le faisaient, nous
dit-on, réitérer 4 l'intention de leurs défunts. Notre auteur eroit
les éléments de la céne si remplis de vertu qu'ils peuvent tuer,
ou tout au moins rendre malades, ceux qui n'ont pas les dispo-
- sitions voulues pour le repas sacré. 11 va de soi que cette vertu
L de la véne est par elle-méme bienfaisante et ne dovient redou-
table qu'aux indignes'. Ce qu'elle est au fond, les formules de

nairement de la signification attribude au vin, si eo n'est pour autant que le
paln seul, pour I'Apitre e, indépendamment de lul, dans In « fraction du pain »
de toutes les communantés, Ggurdt plus ou moins 'union des fldéles dans le
. Christ, Cest-f-dire le corps mystique de eelul-cl. Mais : « Ceel el mon cOTps #,
concerne le corps pemontel du Christ, non son corps mystlgque ou moral dans
Ia communaute.
1. Cow. x1, 30-32, montre, &allleurs, que I'Apiire ne comprend pas les mala-

dies et Is mort des [ddles négligents comme V'effet purement magique d'un

sacriiége. Ces fidiles munquent -de discernements,ils ne sonl pas pour eola vouds
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institution eucharistique 1o disent assez clairement. Le pain est
le corps du Christ én faveur des croyants. Le vin est le sang de
la nouvelle alliance, le sang de Jésus, par lequel est consacrée
la véritable économie du salut.

Jadis beaucoup s'sfforguient d’entendre : «Ce pain est la
figure de mon corps. Ce vin est 'image de mon sang ». Subter-
fuge de théologiens rationalisants, que déconcertait le réalisme
mystique de Paul. D'autres maintenant, s'autorisant de ce que
la communauté des croyants est souvent désignée par I'Apétre
lui-méme comme le corps mystique du Christ, interpritent :
«Ce pain est la représontation de mon corps mystique, dans
votre intérét'. » Mais quel intérét si grand y awvrait-il pour la
communauté a savoir qu'elle est représentée en son unité par
le pain ? Et le pain ne doit-il pas, pour Péquilibre de la pensée
et du rite, désigner le corps personnel du Christ, comme le vin
désigne son sang ? La foi eréatrice de religions ne se paie pas de.
métaphores comprises comme telles ; elle ¥ croit. Rien ne sert
d'invoquer les vraisemblances de histoire®. Notre auteur ne
se mel aucunement a lao place de Jésus en son dernier repas.
Nulle idée, par conséquent, d’une chair vivante qui se substitue-
rait au pain pour ftre mangée par les diseiples. C'est au Christ-
esprit que participent les (idéles. Le corps naturel et le sang de
Jésus n'existent que pour mémoire dans le symbole du pain
et du vin. Qmant au corps spirituel et au corps mystique du
Christ, on & pu voir déji que, si logiquement ils se distinguent,
pratiquement ils se compénétrent, le Christ lui-mféme étant
I'esprit par lequel et dans lequel se fait unité de son corps
mystique, la communauté des croyants. Le pain et le vin sont

an sort des infidéles ot des ennemis de Dieu : ¢'est potirquol le chitiment qui
les atteint est consé avolr un effet purlfleatolre,

1. Notamment J. Hevieer, 8884,

4. 1 serait plus utile de comparer les textes magiques ob le sang ('Osiris
st dit avoir 918 donné & Dolre A Isis duns une coupe de vin, ou blen ol 'op dit
i In coupe : « Tu ex du vin, of ti p'es pas du vin, mals In téte 4°Athéna ] tu
o8 du vin, et pas du vin, mals les entrallles d°Osiris « ol Ap. RuoraessTis,

204-205,
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comme I'expression sensible du Christ qui mourut, et qui est
maintensnt immortel ; et ¢'est par la participation commune
& oes éléments que se réalise le corps mystique du Christ dans
I'unité de son esprit. La distinction absolue quune logique abs-
traite voudrait introduire entre le Christ personnel, les élé-
ments qui lo représentent, ot son influence dans I'dme des
croyants, détruit le mirage de la foi. Autant vandrait distin-
guer entre Dionysos et sa présence mystique soit dans les vio-
times des bacchanales soit dans les bacchants et bacchantes.
fre L‘{u est ioi en plein mystére ; il ne faut pas se mettre en pleine
e "._ um« I"Apétre est facile & éclaircir par d’autres textes :
i -tm bien chers s, éerit-il dans la méme Epitre aux Corin-
,'f..' ~ thiens, « fuyez I'idolitrie. Je parle & des gens intelligents; appré-
4 '|'T B ST, gier vous-mémes ce que je dis. La coupe de bénédiction que
P 1~ 'r ‘nous bénissons ( la coupe eucharistique) n'est-elle pas commu-
1 ﬁumm du Christ 7t » — Cette aflirmation claire de la com-
 munion au sang explique la formule mal venue : « Cette coupe
est la nouvelle alliance dans mon sang ». On dirait que I'auteur
n'a pas osé employer du premier coup la formule : « Ceci est
mon sang » qui était dans son idée et que réclamait le parallé-
lisme avee : « Ceci est mon corps». Reste de scrupule incons-
cient, ou précaution de langage pour ne pas heurter le sentiment
juif en parlant de sang bu®. — « Le pain que nous rompons n’est-
il pas communion au corps du Christ ? » — [ n'est donc pas don-
teux que le pain soit mystiquement le corps propre du Christ,

L1 Cor x, L4, of momipiov iz eddoyfas 6 ebloyodpey, oyl zavvwvis tad
sigave; 19l Npwsod lonw |ty fiproy by sddpey, olyl wowwviz 163 gwpares 1ol
Xpwted brres ; Lo mol « communion » est ici pour « moyen de communion »
(Lisresmaxs, 121). Le pain pourrait aussi bien &tre dit « pain de bénédiction s,
pulsqus I'on readsit grices sur le pain comme sur le vin; peut-étre la coupe,
de lu ctne éait-clle appelée de préférence « coupe de bénddiction =, par analogie
aveo la trofsiéme coupe du festin pascal. qul était ainsi qualifide.

2. Jeax, ¥1, 56, 60, brave ce sentiment, sauf 4 en montrer 'inanité (v. 63);
Bals notre Paul ménage beaucoup plus les susceptibilités juives. La formule
de Manc, x1v, 24 © « Cecl est mon sang de I'silianee +, si mal venue qu'elle soit

encers, Ure au clalr celle de UApitre : « Cette coupe est Ja nouvelle alliance
dans mon sang. »
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comme lo contenn de la coupe est son sang. Mais, en vertu de
la participation qui existe mystiguement entre le Christ-esprit
et la communauté, Paul ajoute aussitdt, comme il tait dupe
des mots : « Parce qu'il n'y a quun pain, nous sommes, (si)
nombreux (que nous soyons), un senl cOTPS ; car Lous nous avons
part an pain uniquel. » — Le sorps unique dont il est ici ques-
tion est le corps mystiqgue du Christ, la communauté. Mais,
qu'on y fasse bien attention, le pain unique dont il est iei parlé,
ce n'est pas tant le pain mangé que le Christ lui-méme, attendu
que P'on rompt plusicurs pains pour la céne, et que ces pains
nombreux ne sont, eux-aussi, qu'un « pain unique n, parce que
tous ensemble ils sont le Christ,

L’auteur s'explique, d'ailleurs, sur e qu'il entend par commu-
nion au corps et au sang du Christ dans les éléments de la céne.
« Voyez I'lsraél selon la chair v, — le peuple juif, que 'Apodtre
oppose mentalement an peuple chrétien, qui est le véritable
Israél, I'Israél selon Vesprit ; — « est-ce que ceux gqui mangﬁm
les victimes ne sont pas en communion de P'autel ?2 » — L’au-
teur dit : « 'autel », pour ne pas dire Dieu ; mais I'autel du temple
est la table de Dieu, et I'on voit bien par la suite qu'il s'agit
de la communion sacvificielle, la participation mystique qui
s'établit, par le moyen de la victime, entre le dieu et les prétres
ou fidéles qui consomment une partie de Panimal sacrifié. Le
rapport est compris de la méme fagon, et avee raison, qu'il

1. 1 Con. x,17. 8= 2l Spraz & sipa of =ollof fouev * ol yap mavres ix 1ol
Evhg dprou petdygpsy. Ou parle de pain au singulier, parce queln provision da
pain pour la céne forme on tout qui n'a gqu'one significallon mystique. I paraft
tout & Fait abusit d'inférer (avee Litremany, 1238) de ce passage et de Didaché,
x1, 4, qu'un seul pain étalt rompu pour le repas de communauté, Méme dans
cetle hypothése, le pain unique serait toujours le Christ,ce pain étant celni qui
se retrouve duns tous les répas de la communauté, non le pain matériel, qui
n'est servl qu'une fois,

2. I Con. x, 18, fifmsre tov 'lopan) xark sdsxax * oby of fofidvrsg vhs uaisg
xatvtoval o9 Bumaamploy tlafv; Tdée qul n'est pas expressément formulde dans *
I'Ancien Testament, mais qui est plus ou moins impliquée dans tout rite de
sacriflce mangé, plus vivants el micux sentie dans Tes repas saerds des cultes
de mystéres. La formule : « participant de 'autel », parailt emprontée an jo-
daTsme hellénistique, car on I retrouve dans Philon (op. Lievzsans, loc. oft)
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s'agisse du Dien d’Isra@l on des dienx paiens ; dans un cas comme
dans Pautre,on est commensal de I'étre invisible a qui s'adresse
le sacriflce, ot I'on entre avec lui dans un rapport étroit de com-
munion 'spirituaile. Et I'Apoitre discute cette idée, qu'il n'a pas
encore exprimée, de la communion aux dieux paiens par le sacri-
fice : « Que dis-je done ? Que Ja viande immolée aux idoles
soit quelque chose (de partienlier) ? Ou que IMidole soil gquelque
chose! 2 » — Non certes; la viande n'est toujours gue de la
viande, ot Vimage du dieu n'est rien du lout. Seulement il y a
les démons, les esprits que les paiens appellent des dieux, avee
lesquels on communie réellement quand on mange de ce qui
lenr & é1é offert. — « Clest que, ce qu'ils (les palens) immolent,
ils Fimmolent anx démons, non & Dieu. Or je ne veux pas que
vous entriez en communion des démons. Vous ne pouvez pas
boire & la coupe du Seigneur et & la coupe des démons ; vous ne
pouyez point avoir part & la table du Seigneur et & la table des
démons. Ou bien voolons-nous provoquer la jalousie du Sei-
gneur ? Sommes-nous plus forts que lui ? »* — Le Christ ne
pent supporter que ses fidéles entrent dans une autre commu- .
nion spirituello que la sienne.
L'assimilation de la céne & un repas de sacrifice est donc

1. I Com, x, 19,

2 1 Cowm x, 30, aki" iz & ODsoumy, Bxipavions xxi o fBzd lovety * ny Ghw 3k
Seds antwenabs TR Baipoviomy yheesfiae. 21 od Bdvashr wesnpwe avpley wmisav 22l
mothgews Baipasion © oy Advaafis spawilng wupiny pesfyeny ezl tpanding Saspoviny,
TL La particdpation formelle aux sacrifices pafens semble fol défendue absolu-
ment, par an motil eeliglous qul est en rapporl avee ln notion du mystére chré-
them. Mals Vlnstruelion (X, 1-23) ol ce précepte est donnd se trouve enclavée
Auns noe sukes legon (ving, 1-13.x, 29-x¢.1), qui el eongue dans un autre esprit:
1 il est Interdit de o'sssoeler aux repas de sacrifice, paree que les croyanty de
flble enmsclencs pourraint Lrouver dians un pareil exemple oceasion de chute ;
par allleurs, ou peut seheter de la viande au niarehé sans s'informer 51 elle
provient de sacrifice : on peut, convié chez un paien, manger de toul ce qu'il
offre, & moins Lontelols que Lol mets ne soil signalé comme ayant appartenu &
une ablation sscrificielle, ot, duns ce £ns encore, on doit s'abstenir & cause du
scandale. Ces précaptes de bon sens ne sont pas en contradiction expresse nvee
Fmutre lnstroction, mals Il n'est pas croyable qu'ils aient é0¢ donnés en méme
temps, 1l probable qu'ils émanent du méme auteur. Que ka legon apparemment
Ba plus libcrale solt ks plas anclenne, il est permis d'en douter ; mais il n'est
P s plus certaln que Pinstruction mystique vienne de Pauol.
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aussi compléte que possible. Le Christ est comparé & un dien
qui se ficherait de voir abandonner son autel. Les éléments
eucharistiques sont assimilés aux victimes et oblations des sa-
crifices tant israélites que paiens. La céne chrétienne, indéfini-
ment renouvelée, soutient le méme rapport aves le sacrifice
unique, la mort de Jésus s.r la croix, que les repas ordinaires
de sacrifice avee Vimmolation des vietimes. Une position spé-
ciale semble appartenir au Christ, qui est a la fois victime et
président divin du banquet saerificiel. Mais nous savons déja
que telle est la position des dieux de mystére, notamment
Dionysos et Osiris. L'Apdtre ne fait valoir ici que I'idée géné-
rale de la communion sacrificielle, oi d’ailleurs est impliquée
aussi ung participation mystique entre la victime et le dieun ;
car,si I'on entre en communion avee le dieu par le moyen de
la victime, ¢’est qu'une certaine vertu divine est en celle-ei,
par laquelle s'établit la communion du dieu et du sacrifiant.
A cet égard, Dien d'lsradl, dieux paiens, Christ sont mis sur
le méme plan. Bien que les viandes de sacrifice ne soient par .
elles-mémes rien de divin, non plus que les éléments de la céne,
il n’y en a pas moing,dans les repas de sacrifice et dans la céne, 3
une union mystique, qui est antre chose qu'une simple solida- -3
rité morale!, entre Dieu, les dieux, le Christ, d’une part, et
d’autre part les Israélites ou les pajens saerifiant, les chrétiens
communiant au pain et a la coupe. Sans doute on ne mange pas
les démons dans les vietimes, pas plus quon ne mange matériel-
lement le corps du Christ dans le pain,qu’on ne boit matérielle-
.ment son sang dans le vin ; mais une communion d’esprit s'éta-
blit entre les dieux ou esprits du sacrifice et ceux qui participent
au sacrifice en consommant leg matiores, réelles chez les Juifs
et les paiens, symboliques chez les chrétiens, de'oblation sa-
crificielle. Cette communion d'esprit, qui se fonde sur la notion
commune du sacrifice, non sur la notion orthodoxe du sacrifice .
israélite, qui est un service d’hommage et un Lémoignage de

1. ldée o laquelle se tent J. REviLLE, 75,
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fidélite, est pour notre auteur quelque chose de trés coneret ; ce
nest pas une relation d'amour réciproque, mais une pénétra-
tion de Pétre humain par I'étre divin, et,dans la eéne chrétienne,
une prise de possession du fidéle par le Christ-esprit.

Toujours dans la méme Epitre, 'Apitre améne a ce propos
la comparaison de I"'union sexuelle, que nous savons emprun-
téo au réalisme mystique des cultes paiens. Pour détourner les
Corinthiens de la fornication, il leur dit : « Le corps du chrétien
n'est pas pour la fornication, mais pour le Seigneur, et le Sei-
gueur pour le corps’. » — Réciprocité qui ne laisse pas d'dtre
significative, En un sens, le fidéle est dans le Christ, et en un
sens le Christ est en lui ; de méme le tidéle est, corps el dme, au
Christ, et en méme temps le Christ lui appartient. Sorte. de
mariage avee droit mutuel, et en quelque maniére exclusif, des
deux époux. — « Dieu, qui a ressuscité le Seigneurs, — le
Christ, qui appartient au corps de son fidéle, — « nous ressus-
citera aussi par sa puissance®s, — preécisément parce que le
Chirist a é4é donné an corps du eroyant. — « Ne savez-vous pas
que nos corps sont les membres du Christ 7 » — Chaque corps
de fidéle appartient au Christ, et ses membres sont au Christ. —
« Prendrai-je done les membres du Christ pour en faire les mem-
bres d'une prostituée ? Ne savez-vous pas que quiconque s'unit
& une prostituée n'est qu'un corps (avec elle) ? Car les deux,
est-il dit, seront une seale chair®. Celui qui s'unit au Seigneur n’est
qu'un esprit (avee fui)®. »— Les deux unions sont, en leur genre,
aussi étroites et aussi réelles 'une que I'autre. L'eucharistie
est le sacrement de 'union qui fait du Christ et du fidéle un
soul eapril ; olle réalise cette union ; et ni cette union ni ce sacre-
ment ne sont & entendre en symbole. Ce sont des réalités mysti-
Gues, conume I esprit. du Christ qui est censé vivee dans le fidéle,

A b Bom v, I3 s @ clpa ol 17 mopvelz 403 T8 uvpln, wal & xdpteg ¢
':P"m ka legon (vi, 12-20) paralt dans le méme courant de pensée que

L | Com wny, 14
‘L GEx. n, M
4. 1 Com Wi, 1517,
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Ainsi la conception paulinienne de 'eucharistie tient essen-
tiellement & I"Evangile paulinien du mystére ; elie n’y est point
du tout adventice ni aucunement contradictoire : Peucharistie
est la forme nécessaire et le rite essentiel de ce mystére. Clest
dans I'encharistie que so perpétue le gage de amour divin dans
'amour du Christ, et que se réalise incessamment 'union des
fideles dans le Christ et avee lui. Leg sacrements de l'initiation
chrétienne, baptéme et eucharistie, sont en parfaite harmonie
avee la doctrine du salut par la foi au Christ mort et ressuscité ;
ils en sont P'expression normale et naturelle, si 'on peut dire.
Ces rites sont la forme qui convient a ce mythe, et qu’il réclame.
Mythe et rites se conditionnent réciproquement. Et le mythe
et les rites, en tant que mythe et que rites de mystére, ont la
méme origine. Ce n'est pas la tradition propre d'lsraél ni la
tradition de I’'Evangile préché par Jésus qui ont pu enseigner
aux croyants que le chrétien mourait avee le Christ dans le
baptéme pour ressusciter avee lui, qu'il communiait réellement
dans 'eucharistie & ce méme Christ mort et ressuscité, pas plus
qu’elles ne leur ont révélé le secret du salut par le crucifiement
du péché universel dans la chair du Christ. °

111

On a pu voir précédemment? que le quatrieme Evangile et
la premiére Epitre johannique établissent le méme rapport entre
le baptéme et U'sucharistie. On peut dire que 'Evangile a sur
la céne eucharistique un enseignement ex-professo, qu'il déve-
loppe en le rattachant au miracle de la multiplication des pains,
présenté, non sans raison, comme le prototype de la céne, et
qui en devient ainsi le mythe d'institution®. Tant 8’en faut, en
effet, que le mysticisme johannique exclue le souci du rite, et
que 'évangéliste ait ét¢ préocoupé seulement d’ajuster de fagon
quelconque A sa propre théologie une interprétation idéaliste

1. Supr. p, 370,
2. JBaN, VI
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stait devenue déja traditionnelle dans les
wertains exégetes est

de la pratique qui
communautés’. Ce qui induit en erreur

E - le manque apparent d'un récit d'institution eucharistique tel
que colui des Synoptiques. Mais, comme, dans les quatre Evan-

[“ giles, le baptéme de Jésus est lo prototype du baptéme chré-
tien, lo fait mythique par lequel ce baptéme est inauguré, ainsi,

dans VEvangile johannique, le récit de la multiplication des
f pains, qui parait étre lo plus ancien mythe d'institution eucha-
i ristique®, antérieur & Ia diffusion de celui qu'ont fait prévaloir
5 la vision et Penseignement de Paul, est le prototype de P'encha-
; ristie, lo fait mythique par lequel a @t¢ inaugurée la céne chre-
tienne. Et non content de I'inangurer ainsi, le Christ johannique,
en un leng discours qui se attache au miracle comme une sorte
de commentaire, formule une théorie du sacrement. Rien n’est
plus oonforme au role de grand révélateur et de grand mysta-
) gogue qui lui est attribué; mais rien aussi ne montre mieux
combien le symbolisme rituel et la notion mystique du sacre-
ment sont essentielles @ la théologie, & Ja religion, au christia-
nisme du quatrieme Evangile.

('est en partaht de l'eucharistie que 'évangéliste présente
dabord le Chrigt comme le pain de vied, et c'est en la visant
directement qu'il fait proclamer par le Christ la nécessité, pour
tout croyant, de manger la chair et de boire le sang du Fils de
Phomme. « Celui qui mange ma chair et qui boit mon sang a la
vie éternells® s La Premiére aux Corinthiens n’avait point marqué
si nettement le caractire de Peucharistie comme nourriture de vie
et gage dimmortalité. 11 est vrai que le Christ johannique dit
pour finir : « (est Vesprit qui donne la vie, et la chair ne sert
de rien®. » Mais I'Apitre en aurait dit tout autant, et ces paroles

1. Upision de J. Rivius, 58,
::l‘:'.!;‘:ur;:'.“p.m.n.l.
wrprélation do discours sor le n de vie, voir Le qua
Esangile. 232251 ; Bayen, Johannes, 66-76 ; lp;sloun., 150—200;: e
4. Jeax, ¥1, 3. La mentlon de la résurrection 4 In fin de ce verset et dans
B840, 44, appartient & une rédaction secomdaire.
5. JmaN, vi, G0 th wedps feto Th lwomuedv, f oapl oUx dgeki oddiv.
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| ne sont qu'une explication, non une rectification® de ce qui
| précéde. Nonobstant des expressions forcées, et qui le sont &
dessein, manger la chair ¢t boire le sang du Christ ne signifie
pas autre choss qu'dtre uni mystiquement au Christ dans la
participation réelle de son esprit ou de son étre, effectuée dans
la foi et 'amour. Cest pourquoi la chair ne sert de rien, la
chair au sens propre du mot ; mais ee n'est pas de cette ehair-1a
«qu'il était question quand le Christ johannique proclamait la
nécessité de manger sa chair et de boire son sang. Sa chais
est vraiment une nourriture, mais ce n’est pas une viande ;
son sang est vraiment un breuvage, mais ce n'est pas un liquide
extrait de ses veines. La nourriture et le breuvage sont spiri-
tuels. On mange du pain, on boit du vin, et I'on s'unit au Christ,
on rec¢oit sa vie et 'on vit en lui. Ce que I'on mange et ce que
I’'on boit matériellement est une nourriture périssable, comme
la manne?; mais ce & quoi I'on participe & l'occasion de cette
nourriture et par son moyen est un aliment de vie éternelle,
I'esprit et la vie qui sont le Christ immortel.

d’étre maintenu. Quand le Christ johannique dit : « Le pain que
je donnerai est ma chair, pour la vie du monde® s, il fait elai-
rement entendre que sa mort est la condition du présent qu'il
offre. Car Pévangéliste ne veut pas montrer, méme seulement
en image, les fidéles mangeant la chair et buvant le sang du

Ces paroles ne signifient aucunement que ce qui précéde a €1¢ dit en manidre
d’allégorie (opinion de Goouer, 208), mais que la vertu divine n'est pas dans
les éléments de la céne, le pain et l¢ vin, qui sont mystiguement le corps et
le sang du Clrist ; elle est dans U'esprit vivifant qui est mystiquement présent
dans les éléments (Baver, 72), le Christ immortel étant, en un sens, tout esprit,
non chair et sang dans le sens vulgaire de ces mots.

1. L'hypothdse d'une surcharge est admise par plusieurs critiques ; mais elle
ne s'impose pas (cl. BAuger, loe. cit), et cetle question de rédaction importe
peu & notre sujet,

2. Juas, v, 31-31, 40,

3. Jeax, vi, 51. Paraphrase johannique de la formule paulinienne : « Ceel
(le pain) est mon corps, gul est pour vous. » Sur ce v, et les suivants, voir Le
qualridme Evangile, 241,

Le rapport de la céne avee la mort du Christ n'est pas, comme
dans Paul, au premier plan de la perspective. 1l ne laisse pas
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Christ naturelloment vivant. Manger la chair, boire le sang du

Christ implique sa mort, tout comme I'implique, dans Paul et

dans les trois premiers Evangiles, la présentation du pain et
du vin, avee les paroles : & Ceei est mon corps », « Cect est mon
sang » Toutefois la mort de Jésus, bien que sacrifice volontaire
et agréable & Dieu, n'est pas ici comprise en sacrifice propre-
ment expiatoire, C'est toujours un sacrifice, un acte direoctement
coordonné & la gloire de Dieu et au salut des hommes, l'acte
moyennant lequel le Verbe incarné, crucifié et glorifié, a pu
#tre donné récllement aux croyants en gage et principe d'immor-
talité. La oéne n'est point par elle-méme ce sacrifice, maig elle
est le repas de communion,indéfiniment renouvelé, quiserattache
a la conséeration que le Christ a faite de lui-méme a son Pére par
sa mortt,

Au fond, le dernier ropas du Christ, dans le quatriéme Evan-
gile®, oi il n'est point parlé de Dinstitution eucharistique, est
plus rempli quo dans les Synoptiques par la pensée de la céne
chrétienne et de sa relation essentielle avec la mort du Christ.
Si I'on examine I'ensemble des récits et discours qui le con-
cernent, on me peut s'empécher de penser que I'évangéliste a
voulu figurer dans la représentation de ce repas l'agape, le
repas de fraternité qui est encore de son temps la céne eucharis-
tique, avec la plénitude de signification mystique et morale
qu'il comporte. La deseription symbolique du lavement des
pieds® concourt a cet enseignement : la lecon de la charité y a
sa place naturelle, et la priére du chapitre xvi est une véritable
priere eucharistique, imitée de I'usage chrétien®, dont elle est
censée fournir le modéle typique. Ce n’est plus action de graces
sur le pain et le vin, sur les hiens de la terre, mais I'action de
grices pour les hiens spirituels, pour les bienfaits de Dieu dans

1. Jeax xwn, 19, CI Baven, 157 ; Lz quatritme Evangile, 448.
2, Juax, xm-xviL
& Jmax, xm, 1-20. Cf Le quatritme Evangile, 382-394 ; Baves, 129
y : ., 120-130,
Le baptéme el Teucharistle sont visés en méme temps dans Te v. 10,
4 Jeax, xm, 34.35. O Le quatriéme Evanglle, 401,
5, CL Le¢ gquatritme Fpangile, 440451,
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Pordre du salut, comme il convient an sacrement chrétien ;
Jésus Jui-méme en parle en souverain prétre, qui s'est consa-
oré 4 son ceuvre, au salut des prédestinés, en acceplant fa mort,
Il y a la beaucoup plus qu'un réeit d'institution ; il v a Je mys-
tére méme, 0élébré ot commenté par anticipation, le Christ ¥ appa-
raissant en exégite aussi bien quen instituteur de la céne mys-
tique.

La doctrine johannique des sacrements est en harmonis pay-
faite aveq la christologie de I'incarnation. On n’a pu la trouver
contradictoire & I'idée du culte en esprit qu'en se méprenant
sur ce que le quatriéme Evangile entend par culte « en esprit ot
en veérité! v, De méme que le Christ, tout Dieu et tout esprit
en tant que Verbe, est réellement incarné, se fait chair sans
rien perdre de sa nature spirituelle, la chair Jui-servant ala
manifestation sensible de sa gloire, de méme le eulte en esprit
8'incarne, on peut lo dire, dans les sacrements on agit Pesprit,
il reste spirituel sous les éléments sensibles qui sont le symbole
et comme Je moyen de son action invisible. Assurément Ja
guose du quatriéme Evangile est plus intellectuelle que celle de
Paul ; elle ne ¢ongoit pas tant le salut en forme de justification,
de rédemption, qu’en maniére de connaissance vraie, d'illumi-
nation ; mais la vérité qui sauve est une vérité vivante, non
la connaissance abstraite d’une meétaphysique divine ; de cette
connaissance salutaire, de cette vie contagieuse d’im.mortalité,
les sacrements chrétiens sont une expression, une manifestation,
une communication,

Et nous sommes ici en plein mystére, dans un mystére plus
hellénisé, plus teinte de philosophie, moins prés des vieilles
mythologies orientales que celui de Paul, mais un vraj mystére,
qui a ses rites de salut comme il a son mythe de salut, ceux-la
correspondant & celui-¢i dans un parfait équilibre. Rien ne sera
grec et alexandrin, si Iidée dy Logos, si le principe du symbolisme
johannique ne le sont Pas ; rien ne sera religion de mystére, si

L JeaN, 1v, 23,
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christianisme pristia du quatriéme Evengile n'est pas une telle yoli-

A _*- Cupendant idée de Pincarnation et les symboles rituels
" ave lour interprétation sont chrétiens. Le christianisme s'est

aveloppé en mystive ot i U'instar des mystéres, en se penétrant
de leur esprit, en s'appropriant certaines idées de leur philosophie
mystique. Mais il n'avait pas conscience de les ayoir imités, il
ne les avait pas réellement copiés. 1l &'était spontanément com-
|llll Jui-méme et construit & leur image. '

1l n'y o pas lieu, de suspecter la bonne foi des apologistes
ehrétiens, lorsqu'ils disent, comme Justin® et Tertullien®, que
le diable a par avance imité dans les mystéres paiens les rites
des communautés chréliennes. Les rites mémes n'avaient pas
té empruntés au paganisme par le christianisme naissant, et,

s les fondateurs du christianisme les avaient interprétés dans

1"‘1 qE le sens des mystéres, ce n'avait pas #té par un emprunt déli-
 béré des idées qui avaient cours dans la philosophie mystique

-
i
-

~du temps et dans les rultes de mystéres. Mais, d'autre part, il

st trop évident que les éorivains ecelégiastiques bien informeés,
notamment les deux qui viennent d'&tre cités, ont eu un senti-
ment trés net de Pétroite parenté qui existail entre les rites
chrétions et les rites de mystéres, par exemple entre I'eucharistie
ot los repas mystiques dans le culte de Mithra. 11 nest done pas
téméraire aujourd’hui de constater cette affinité, reconnue et
attestée par des hommes qui savaient a quoi s'en tenir sur la
question de fait. La pensée des Péres est que Jésus seul a réalisé
Peeuvre de salut qu'on attribue aux dieux des mystéres, et que
seul il & institué les rites vraiment efficaces de vie éternelle ; les
mystéres palens sont des mystéres de démons, mauvaises carica-
tures du vrai mystére, du mystére chrétien, qui est le mystére
de Diew. On a pu voir que telle était déja, au fond, la pensée de
I'Epitre aux Corinthiens.

1. L Apel 66 Dial, 70 ; supr. cit. p. 195,
2. De proese, A0 ; supr, olf. p, 173,




CHAPITRE X

LA CONVERSION DE PAUL
ET LA NAISSANCE DU CHRISTIANISME!

On vient de voir comment le mystére chrétion s'est greflé
sur "Evangile de Jésus et de ses promiers fidéles, 1] est plus diffi-
cile de saisiv comment le mystére s'est formé dans Pesprit et
'dme de ceux qui Pont construit. De ces grands ouvriers Paul
(ou la littérature qui nous est parvenue sous son nom) est
pour nous le type représentatif, puisque nous ignorons 4 peu
prés complétement ses collaborateurs et méme, pour une Lrés
large part, la vie intime des premiéres communautés entre
P'an 60 et Pan 140. Mais ces témoins héroiques n'étaient pas
hommes A s'analyser eux-mémes pour I'édification de la posté-
rité. Ce que Paul nous apprend de lui-méme, ou ce qui est dit
de lui dans ses Epitres, est pour un autre objet que la descrip-
tion de son passé, de son évolution religieuse et du travail de
sa pensée depuis le temps de sa jeunesse jusqu’au temps o il
organisait ses communautés d’Asie mineure of de Gréce, et se
préparait, & transporter son apostolat en Occident, Par ailleurs,
le récit de ses missions, dans les Actes, si solide qu'il soit pour
le principal, nous instruit assez mal sur sa prédication et moins

1. Récentes études sur la vie de Paul et sur sa conversion : O Cremes,
Paulus, sein Leben wnd Wirken 1904) ; A, Derssmans, Paulus, Ein kultar-
und religionsgesehichtliche Skizse (1911) ; P. Ganpxer, The religious experience
af Saint Paul (1911) : F. Bownwie, Die Geisteskultur von Tarsos im angusteischen
Zeitalter, mil Berteksichtigunyg der paulinischen Schriften (1918) : W. Herr-
MUELLER, Zum Problem Paulux und Jesus, dans Zeitschrijl fir die neitestanent-
liche Wissensehafl, X111 (1942), 1%, 320-337 ; C<G. Moxteriore, Judaism and
Saint Paul (1914) ; ), Wriss, Das Urchristentum (1914) ; C. H, WATKixs, Der
Kampf des. Panlus um Galatien (1913) ; J. WeLLnavses, Kritische Analyse der
Apostelyesehichte (1914). Tous ces suteurs admeltent 'authenticité substun-

Helle des principales Epitres. L'ccuvre récente de Dielafosse a é1¢ appréciée
plus hauot, p. 223, o, 1.
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envore sur le mouvement intime de sa pensée. Le récit de sa

~ conversion, quand méme Ihistoricité n'en serait pas douteuse,

n'a rien d'une étude psychologique : ¢est un beau miracle, dont
on ne nous dit pas les antécédents®. Force nous est pourtant de
rechercher, si possible, les circonstances de cette conversion, et,
dans les documents qui 8'y rapportent, comment esl née et a
grandi la foi du mystére chrétien en des convertis qui se récla-
maient diu nom de Jésus ; enfin comment le mystére a pu n'étre
pas énergiquement PEprOUVE par ceux qu'on supposerait avoir eu
Ja tradition authentique de I'Evangile ; et ce que I'Evangile a
gagné en devenant un mystére. Mais, ici comme dans les préce-
dents chapitres, une bonne partie de ce qui va étre dit au sujet
de Paul se transposera sur des chrétiens des générations sui-
vantes, qui ont, de twtemm, parachevé son @uvre.

- 1

« Si quelque autre croit ]mmr prendre assurance en la
chair s, — écrivait Paul aux Philippiens, touchant ses adver-
lﬁ;‘l‘ daisants, gll. elUx, uptémlamt de «la chair », ¢'est-
aedire de leur origine israélite et des avantages qu'ils ¥ suppo-
saient attachés, — « je le pourrais bien davantage : circoncis le
huitiéme jour ; Israélite de races», — ce qui n'était point le cas de
tous les circoncis ; — « de la tribu de Benjamin; Hébreu né ' Heé-
breux ; pharisien quant a I'observation de la Loi ; quant au zéle,
persécutenr de I'Eglise ; eu égard a la justice qui est selon la Loi,
ayant mené une vie irréprochable, Mais ce qui m’'était profit,
je Pai, pour le Christ, jugé perte. Méme je considére tout comme
perte, eu égard au bien éminent de la connaissance de Christ
Jésus, mon Seignenr, pour qui j'ai tout perdu, tout regardé comme
ordures, afin de gagner le Christ et d'#re trouvé en lui, pourvu,
non d'une justice & moi, qui viendrait de la Loi, mais de la jus-

1. Sur Ia eritlque des Actes, voir NorpeN, A4

. Lifu 3 » Agnustes Theos ; E. PREUSCHEN ,
Die Aposlelgeschichte (1912); Herrsiieien el WELLMAUSEN, supr., p. 283,
n. 1: notre commentaire, Les Acles des Apdlres (1920),

) -
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tice qui (est obtenue) par la foi, la justice qui vient de Dieu & raj-
son de la foi ; afin de le connaitre »— non seulement de maniére
spéculative, mais expérimentalement, — « Jui (lo Christ) et la
vertu de sa résurrection, ainsi que la communion 4 ses souffrances,
a lui eonformé dans sa mort, afin darriver, si je puis, & la résur-
rection d’entre les morts!, »

L'Epitre aux Galates dit la méme chose en regard d'une pro-
pagande judaisante contre laquelle polémise aussi bien I"Epitre
aux Philippiens : « Si je voulais encore plaire aux hommes », -
fagon polie de désigner ceux qui contrecarrent Pauteur, les
hommes dont, il va dire qu'il ne leur doit pas son Evangile, et
par consequent les aneiens apltres, — « je ne serais pas (vrai-
ment) serviteur du Christ. Car je vous déclare, fréres, que 'Evan-
gile par moi préché n'est pas affaire d’homme », — Ce n'est pas
une doctrine humaine, qui aurait été transmise 2 Paul par d'au-
tres hommes. — «Car ¢ce n’est pas d’un homme que je Pai
regu, ni (par un homme) que j'en ai été instruit, mais par révéla-
tion de Jésus-Christ? », — ¢est-a-dire par une révélation dont

1. Pun.. nrn, 5-11. Que Paul, en rappelant son passé de pharisien (v. 6), ait
voulu marquer le changement qui avait di s'opérer en lui pour reconnaitre
que Dieu s'était révélé 4 des gens du peuple, des Galiléens pécheurs (Ding-
L1us, 59), il est permis d'en douter, Le Paul qui parle ici winsiste jamais sur
cette meryeille-1a, et 1l ne croit pas que les aphtres galiléens aient si bien com-
pris 'Evangile. Ce qu'il veut signifier est plutét la transformation du zélateur
de la Lok en prédicateur du sajut par la foi sans les uvres de la Lok Remar-
quer combien, dans tout ce passage, il insiste sur la foi et 1a connaissance mys-
tique, la yvagez. 11 ne songe Pas 4 relever ceux qui ent connu le Christ « selon
chﬂjl' »,

2. Gav. 1, 10, Paul a d’abord répondu au reproche qu’on lui fait d"alléger
par politique I'FEvangile én sacrifiant la Loi. La question, répond-il, est de savoir
sl ¢'est pour gagner les hommes ou pour plaire & Dien. Et i1 continue : «f £
avfiporats Ypsovay, Xpwored 8oddos otz Ay funy. Iei <les hommes s ne sont
plus les convertis de Paul, ve sont les avocats de la Loi, les pharisiens que Paul
A quittés, les chrétiens judaisants on censis tels qui maintenant le blament,
et dont son Evangile est indépendant, C'est cot Evangile, un contraire, qu'il ne
Veut pas mutiler pour leur 8tre agréable, parce qu'en agissant de la sorte il
seralt infidéle au Christ. Paol se dit esclave s du Christ, du « Seigneur s, i
qui I appartient, étant sauveé par lui, Comparer le = servitium » d’Isis, supr.
B8, L 4 — 11, yvwplte Yap dpiv, afzdgef, <h sbarydlisy th  eayyihirdby
Sn'ipod im0l fan xata dvipwmoy. Paul se défend de précher un Evangile « selon
homme «, comme il se défend de connaitre un Christ « selon chair « 11 Con.



le Christ était I'auteur, et non seulement l'objet, la révélation
dent il s'agit étant I'Evangile méme que Paul se flatte de ne
devoir & ancun homrme, parce qu'ille tient directement du Christ.
« Vous avez, en eflet, entendu parler de la conduite que
j'ai menée autrefois dans lo judaisme, persécutant 4 outrance
PEglise de Diou ot la ravageant, plus avancé dans le judaisme
que la plupart de cenx de mon age dans ma nation, et grand
gélatenr des traditions de mes pires. Mais, quand il a plu &
Celui qui m'a distingué dos le sein de ma mére, et qui m'a appelé
par sa grice, de révéler son Fils en moi v, — o'est-a-dire de me
le révéler intérieurement, — « pour que je le préche parmi les
pations, aussitdt, sans prendre conseil de la chair ni du sang»,
— oest-a-dire sans Je moindre égard & mes antécédents, & mon
origine, & ma parentd, aux gens de ma nation, & P'opinion de
tous les miens, — «sans méme aller & Jérusalem prés de ceux
qui étaient apdtres avant moi », — antre catégorie de personnes
qui ne se confond pas avec la parenté et la nation, mais qui

- pourtant rentre aussi dans « Phumanité « laquelle Paul pro-
3 ﬂ-‘ ”hmﬂﬁﬂﬁn flatte, 4 'occasion, de ne pas
1 ‘ﬂ‘%-—ﬁ*iﬂpﬂﬁl pour PArabie, puis je revins & Da-
~ mast »— D'on il suit que Paul était & Damas quand il eut d'a-

i
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vy ot

__‘ﬁlmm 1, Paul dit «VEvangile de Dieu », el cn indique Je contenu

v. 2-4), gui est proprement le salut par le Christ. — 12, wift yap bym magh

e -'ﬁdnlh\(hlln’& pas recu son Evangile de coux qui ont été

s du Christ « selom chair v) ol dayfine (il ne 1'a pas appris comme

t w'instruire de la Lol, par excmple, auprés d'un rabbin), e & dmo-

- . - _ mw Dol il suit que 1'Apdtre rattache & une visigy ou une

» ~ mévélation o du Christ ressuscité, non seulement sa conversion & la fol de Jésus,

g *_ o connaissance de PEvangile quil préche. De la part d'vo contempo-
ek uin de Jésus ot des premiers apdtres, ce serait un singulier paradoxe.

g 1. Gar 3, 13-17. Cs qu'on i, v. 13, de Ia prédestination et de Ia voeation do

‘_:m dl!;lnmﬁ avec sa théorie générale du salut ; le v. 16 montre que

R 1a vecullon s'est operee dans la révéiation, la vision du Christ fmmaortel, du

- . w‘t - ml.hl est done kel en plein mystére. Les maspueal sapadion, an

¥ . pas des traditions ancestrales, mais les traditions des rabbins,

m“ - mﬂﬂ % et priofes par les 'phnrisizm (Ligtrzsany, 231), L'Arable

! d 'rm ¥. 17, n'est pus I'Arable déserte, mais pluldt le royaume

nabatden d'Arétas (nommé duns 11 Con, %1, 32). Ce doit étre 4 1s fin du second
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« Clest au boul de trois ans que je me rendis & Jérusalem,
pour faire connaissance de Pierre, et je demenrai auprés de lui
quinze jours. Je ne vis aucun autre apitre, si ce n'est Jacques,
le frére du Seigneur. Ce que j'éeris, Dien m’est témoin que ce
n'est pas mensonge.! » — Pourquoi Paul désirait-il faire la con-
naissance de Pierre ? On devrait supposer que ¢’était pour lier
commerce avee le chel du premier groupe chrétien, celui qui
passait pour avoir inauguré I'Evangile du Christ ressuseité. I)
ftait done conduit par un certain sonei de ce qu'on pourrait
appeler déja Punité chrétienne ; et s'il ne pensait aucunement
 se faire donner une nouvelle investiture de son apostolat, ni
seulement 4 le faire reconnaitre, du moins n'élait-il pas déja
préoccupé de faire valoir I'indépendance de sa vocation et de
son activité, personne encore ne s'étant mis en travers de son
euvre,

« Ensuite je m'en allai dans les pays de la Syrie et de la
Cilicie. Mais j'étais inconnu de visage aux Eglises de Judée qui
sont dans le Christ®. » — Le réeit des Actes® fait venir Paul
de Damas & Jérusalem et parle, i ce propos, d'efforts tentés pour
s'adjoindre aux fidéles défiants, d'une intervention de Barnabé
aupreés des apotres, avec lesquels Paul se serait montré dans
séjour & Damas que se rapporte U'incident de la fuite et du sauvetage dans une
corbeille (voir Les Actes des Apotres, 415-421).

1, Gar. 1, 1820, On pourrait compter les trois ans & partir du retour & Da-
mas ; mais il semble que Paul veuille dire ; «aprés Lrois ans » senlement, « jo
suls allé & Jérusalem », — pour compléter ce qu'il a dit d'abord : « Sans aller
4 Jérnsalem... je partis pour I'Arable ». Mais ce passage n'est pas sans diffi-
culté. Il manquait dans le texte mareionite, soit que Marcion ne I'ait pas connu,
soit qu'il Ialt supprimé ; Marelon ne lisait pas m2iv devanl avifiny dons Gar.
1, 15 non plus Irénde, 11 faut avouer que 1, 16-17, ne fail pas prévoir cette
vislte i Plerre, que 22-24 y contredit plutdt, et que 11, 1-2, (abstraction faite du
wahw) semblerail Introduire une premidre entrevue de Paul, non seulement
avee la communauté hiérasolymitaine, mais avec ses chefs,

2. Gar. m, 21-22. D'aprés Acr. 1x, 30, Paul serait allé de Jérusalem par
Césarée 4 Tarse, o0l plus tard Barnabé serait venu le chercher pour I'amener
4 Antioche (Act. x1, 25-26). Ce que Paul dit icl de sa prédication en Cllicie ne
se confond pas aveée In mission racontée dans Acrt. xue-xry, et qui, si elle est
historlque, devrait se placer aprés le (second) voyage de Paul & Jérusalem

{Gar. mm, 1)
3. Act. ix, 26-29,




Jérusalem, de prédications aux Juifs hellénistes, dont un com-
plot agrait contraint Paul & déloigner. Rien de tout cvla, ¥
gompria I'intervention de Barnabé pour introduire Paul aupres
de Pierre et de Juoques®, ne parait compatible avee les assertions
trés nettes de Paul. Tous les apdtres et tous les fidéles de Jérusa-
lem I'auraient vonnu, s'il avait priché dans cette ville. Et I'on
sent bien, en le lisant, qu'il n'a jamais préché & Jérusalem,
que méme i) ne aurait pas pu: les chrétiens ne le lui auraient
pas permis plus que les Juifs. — «lls savaient seulement que
colui qui les avait autrefpis persécuteés préchait maintenant la
foi qu'il avait jadis voulu détruire; ot ils glorifiaient Dieu &
mon sujet?, »

« Ensuite, aprés quatorze ans, je montai de nouveau a Jéru-
salem, aveo Barnabé, ayant pris aussi avee moi Tite. J'y vins
en vertu dune révélation. Et je leur exposai I'Evangile que je
priehe parmi les Gentils ; (je exposai) en particulier aux no-

1. Ce tralt pogrralt avoir été dédoublé d°Acr. X1, 25, par le dernler rédacteur
des Actes, qui. dams co passage, est visiblement préocenpé de ratlacher V'apos-
tolat de Pawl & celul des Duaze : cest sous leur patronage que Paul, & Jérusa-
Tem, aursit préchd le Clirlst aux Juils belldmistes (el. CLemEN, Paulus, 1, 212).
Le mémie rédacteur 3 monteé d’abord Paul préchant aux Juifs de Damis (AcT.
. 21). Toulefols Ia ecoilaberation de Panl of de Barnabé & Antioche éant
s falt certaln, s Ja démurche de Barnabé auprés de Paul pour lamener de
Tarse & Antloche était garantie (elle ne est pas beaucoup mifeux que la délé-
gation de Barnabe & Anlioche par I'asemblée de Jérasalem, Acr. x1, 22
of Crewses, L 244), cetle démarche pourrail s'expliquer par une rencontre
antédeure, & Jérusalem. Mals il ¥ a des chances pour que Barmabé aussi ait
e artiticiellement mis en rupport avee Jes Douze dans Act. 1v, 36 ;1x, 27 ;
_n.ﬂ.ml..u.ﬁ.hhrm qu'il w'a jamals en plus de relutions avee
Jes Dowae que Paul lub-méme | dans la réalite, il a di &re le principal de ces
Juils de Chypre el de Cyréne qui, les premiers, préchérent I'Evanglle aux
patens ' Antioche, et dant la conversion se rattachait 8 la prédication d'Etienne
at des Sept, oon & celle des Donze (Acr., %7, 19205, I est de toute vralsem-
blance que Paul, en fuyant Damas, sera venu spoatanément rejoindre Barnabé
: m:. ‘:rhunl q::'ﬂu I:;;:nnlt I un aceuell Bienveillunt auprés des
aroyanis son activitd, vV

lerrain . pour uir Les Actes des Apélres,

A Gan o I pdvwr Bk dancievtes dams 51 & Teameow Rpdc movs 3y rsarvehilsta
exk, La compliment dui; doft s'sntendre duchﬂump;ﬁngm;m mn:
wl mrsu-‘::ln fes fidéles de Jodée, sont dits, v, 72, ne pas connaltre
personnellement '
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tables, pour ue pas courir ou n'aveir pas conurn en vain®, » —
Si pen d’admiration qu'il ait pour les « notables o, Paul senti-
rait que son cuvre est gravement compromise si cenx-ei la
renient absolument ; au point de vue réel o pratique, quoi qu'il d
dise de sa mission autonome et de son Evangile révélé, il ne
S verrail pas on mesure ni méme en droit d’organiser son chris-
tianisme tout & fait en dehors d'enx. La suite de son diseours
montre que la révélation qui I'a décidé & venir répondait & une .
nécessité morale. On avait mis en question la légitimité de
son apostolat et de son enseignement. 11 vient done la défendre, i'
et c’est pour cela qu'il expose ses principes aux notables. La |
fougue de son style fait que objet précis du débat se devine {

2. Gat. 11, 1 fmnsa U3 Bevariosdgwr dsdv  ndhe avigny sl "Tepomdlupa |
pesa Hapvifa, avnspalafay zal Tizev. On ne sait 891 faut additionner ces |
fquatorze ans aux trois ans du v. 18, et compter dix-sept ans 4 partic de la |
conversion, ou bien faire rentrer les trols ans dans les quatorze, en supposant
que Paal conserve Loujours le mime point de départ. La seconde hypothése ;
paralt la plus vraisemblable. La date de la eonversion était T date eapitale g
dans Ia vie de PApotre, et il est naturel qu’il rapporte & celub-ld Jes événe-
‘ments ultérieurs de sa carriére. Une autre raison non moins importante est
que Je total de dix-sept ans, quand méme on I"abrégerait d’unan ou deux, en
supposant que les années comptées ne sont pas complétes, et qu'on peut ra- |
battre en fait six mois ou plus sur les trois ans et sur les quatorze, renverruit la
conversion de Paul 4 une date qui serait incomputible avee celle de Ja passion
du Christ. — La difleulté «'évanouit si l'on regarde Gar, 1. 1820, comme une
addition rédactionnelle, — Dans ce (second) séjour & Jérusalem, Paul traite

Avee Plerre, Jacques et Jean : or il parait eertain que Jean est mort & Jérnsa- |
lem, en méme temps que son frire Jacques, fils de Zébédée (Act. xu, 1-2), i
par les ordres d*Hérode Agrippa, qui est mort lui-méme au cours de Iannée A4, |
La rédaction des Actes aura été retouchée dans le texte définitif (hypothése de -'
E. Senwanrz, admise pur plusieurs critiques. Cf. Pasvscaex, Aposielyesch, 70, ||
WEeLLHAUsEN, 22 1 el, pour Ta question des dates, Goover, Essti sur la chro- '
nologie pawlinienne, dans Revue de Ihistoire des religions, mai-juin 1912), Le
voyage el I'nssemblée upostolique racontés dans Acr. xv font doubte emplol
avee In mission de Paul et de Barnabé qui est simplement indiquée dans Acr.
X1, 30, & sa vrale plaes, avant la mention du martyre de Jacques (et de Jean),
U le récit de Parrestation de Plerre. Mais, si 1o vovage dont parlent Gar. 1 et
Aer. xn, 30 (xv) a eu lieu vers Ia fin de 'nn 43 ou tout au commictcement de
'an 44, Ia conversion de Paul ne peut pas étre placte plus tard qu'en 'an 30 ;
si 'on comptait selze on dix-sept ans depuis la conversion. il faudruit mettre
celle-ci en 28 ou 27, co qui lx renverrait 4 une date antérieure & cells qui est
indiquée dans Luc (111, 1) pour le ministére de Jésus, — 2. Svifny £L »x-3 dmo-
xakubty, Done par ordre du Christ-esprit. Ce n'est pus seulement la doctrine
de Paul qui lul vient d*une révélation, sa conduite se régle de la méme maniére.
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saulement par ee qu'il dit des concessions qu'il n'a pas accor-
dées.
« Mais Tite, mon compagnon, ne fut pas contraint, bien

qu'lil fit greo, de se faire circoncire. (11 s'agissait seulement)
des faux frives intrus qui s'étaient glissés » — vraisemblable-
ment dans les communautés de Cilicie et surtout de Syrie, spe-
cialement & Antioche, ot Paul avait préché en dernier lien avee
Barnabé, — «pour espionner la liberté dont mous usons en
Cheist Jésus v, — o'est-d-dire lo libre recrutement des paiens,

Mals 0ft peat voir que 1o suggestion da Pesprit 1yl arrive lef sulvant le besoin du
mament ; de méme lis révélations concernant la fol se seront faltes conformé-
ment aux iddes et aux préogcupations dont sa pensée étalt romplie dana le
tepy od les visions se sont produites. On ne voit pas bien si o question des
abservances 4 @é soalevée avant le départ de Paul et de Barnabé pour Jéru-
salem. o sewlement danx cette ville, Les doundes des Actes sur oo polnt sont
contradictoires : d'aprés  Acr. X1, 30, Paul et Barnabé viennent apporter des
secotirs asx Hdiles de Jérusalem ; dlaprés Acr. xv, 1-2, les deux apitres sont
eavoyds par la commanauté & Antioche, que des judaisants venus de Jérusa-
Jem ant teoublée en sonlevant I question de la circoncision obligatoire : d'aprés
Acr. xv, 5, 1a question w'est soulevée quo dans I'ussemblée de la communauté
& Jérosstem, quand Paul et Barnabé racontent les succés de leur prédication.
z Gt 15, &, paralt fuire allusion & des » espions » venus antérieurement de
Jérusalemm & Antioche ot dont les agissements ont provoqueé le voyage de Paul ;
Jes mdntes 0a dey représentants de la méme tendance se sont relrouvés devant
Paul et Harsabé & Jérusalem, mals les notables n‘out point participé i leurs
= wal dvibiane 2zl (8 ceux de Jérusalem) o ayyiicoy &
, v tolc Mhawe. Paul n'a pas deux Evangiles, un pour les Juifs et
: e ;,Mw ;-n;e:u aux patens est celui qu'il ap-
’ eurs san LA Il et déjh 1 aut, 1, 16, Paal se donne comme
_ des Gemitils ; ¢ situation va lui 8tre reconnue ainst qu'd Rarnabé
~ {an, 9) 1 ¥ & du convens dans la perspective des Actes, qui le font toujours
précher d'abard aux Julfs, comme ils attribuent & Pierre, contrafrement au
témoignage de Gas. 1, 9, Vinitiative de Fapostolat anpris des pajons. Mais il
wi du convenn duns la perspective de notro Epiire - jamais Paul ol Bar-
ne furent adonnés exclusivement & Fapostolat des paiens 5 lu propugande
duny les premiers temps, se fait aupres des Juifs et de la clientéle
. WYnAgogues. — eaz'iiiay 8 weiz Bemslew ,uv mes dic mevov
Les «notables « sont les trois qul seront nommés plus loin
avec ceun-lh qu'ill importait de s'entendre, ot c’est avec eux que
s réellement tralté. Le petit enncile @"Act. xv, 6-29, a toute chance d'étre
fiction (veir Lex Ades des Apitres, 570- 3
Bt Dot Gos » Tt , 570-395), L'insistance avee laguelle
B stans dihy :lll&! rposer que pfﬂt-&tm il employait une expres-
milles hiéroolymitain, et quil y meltait une certaine Ironte,

gy grecque. la répetition naturelle, ot I'ironie n’appa-
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sans aucune exigence par rapport a la Loi juive, — « afin de
nous asservir » & cette méme Lol — « A ceux-la nous n*avons
pas accordé seulement une heure d'obéissance, afin que la vé-
rité de I'Evangile subsiste parmi vous.! » — La question de eir-
conecision n'a pu se poser pour Tite qu’a Jérusalem ;: mais les
espions dont  parle Paul sont les gens qui sont venus porter
le trouble & Antioche et dans les nouvelles communauntés hellé-
nochrétiennes, en proclamant la nécessité de circoncire les
paiens convertis. La est le vrai motif du voyage de I'Apdtre &
Jérusalem, Il a tout exprés amené Tite avee lui, comme chré-
tien de la gentilité, A Jérusalem, « les notables » auraient pu récla-
mer la circoncision de Tite, pour 'admettre dans la société des
fidéles hiérosolymitains. Mais Paul ne fut pas méme obligé de
faire cette concession, parce que «les notables » Iui donnérent
raison quant au fond et pour le principe de son apostolat.

L Gan. mw, 3. 20" ouBie Tives 4 guv dunl, "Eny &y, weayranhn mepizpnbiva,
On apprend ainsi qu'il s'agissait de circoncision 4 imposer universellement
aux pafens convertis ; mals les « notables s n’eurent méme pas celle exigence
& Vendroit de Tite, pour 'admettre dans la réunion des fidéles. Les réclama-
tions ne venalent que d'autres personnes non qualifiées. 4. 2:3 23 oY wapeod-
xroug YsubaBihpous, oiteves wapeadllos xaraswsrioar whv Ehsubepiav hpde By
Ayopee &v Kooz "Inood, fva fpic natadovidoousy, La phrase du v. 4 n'est pas
en équilibre, et 11 y a quelque chose de sous-entendu, gue Paul a oublié de
dire, préoccupé qu'il était d'affirmer, v. 5, sa résistance aux faux fréres. On
crofra difficllement que le sens soit : « A canse des faux frives... Jlai refusé
de clreoneire Tite « (Lietzsaxy, 235) : car Pauol ne semble pas du toul vou-
loir dire que la question générale de la circoncision ait été soulevée & pro-
pos de Tite, el que, pour cette raison méme, pour le principe, il ait refusé de
faire eirconcire son compagnon, 11 suppose plutdt que la question de principe
existalt d'abord, et il prouve par le cas de Tite gqu'elle n’a pas #td résolue
dans le sens de 'obligation ; si les notables avalent vouly exiger I clreon-
cision de quelqu’un, Tite, en la circonstance, aurait été le premier & qui on
Uedt imposée. Comme ce qui est dit des faux frires se rapporte & leurs agisse-
ments dans les communautés hellénochrétiennes, Paul a di commencer sa
phrase pour dire que c'était & cause d'eux que la question de la circoncision
avait €té soulovée, que lui-méme était venu a Jérusalem pour s'en expliquer
uvec les notables ; et il oublie de le dire, pressé qu'il est d’affirmer qu'il n'a
jamals fait de concessions & ces gens-la. Panl commence de méme, au v. 6.
une phrise qu'il ne finit pas. Certains critiques admettent la circoncision de
Tite, en s’autorisant de 'omission de ofc 093¢ dans quelques Lémoins du Lexte,
AU commencement du V. 5; mals comment Paul pourrait-il se flatter d’aveir,

«en obéissunt momentandment aux intrus », sauvé pour 'avenir « la vérité de
I’Evangile » 7
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« Quant & ceux qui dtaient notables, — ce qu'ils pouvaient
&tre ne m'importe, Dieu ne fait pas acception do personne ; — les
notables ne me firent sucune obligation ; mais, au vontraire,
voyant que I'Evangile de lincirooncision m'a été confié, comme
& Pierre celui de la circoncision, — car celui qui a agi en Pierre
pour la circoncision a anssi agi en moi pour les Gentils ; — et,
reconnaissant la grice qui m'a été attribuée, Jacques, Céphas,
Jean, coux qu'on regardait comme colonnes, donnérent la main
droite & moi ot & Barnabé (en signe) de communion, afin que
nous fussions pour les Gentils, et sux pour la circoneision. (lls
demandirant) seulement que nous eussions souvenir des pauvres,
ehose que j'ai toujours eu soin de faire." »— Ainsi certaines gens
avaient prétendu s'opposer A la prédication de Paul, en s'auto-
risant plus ou moins des apdtres de Jérusalem ; Paul s'est rendu
auprés de ces snotabless, pour veir ce qu'ils en pensent, et
non précisément pour solliciter leur approbation. On lui avait
eertainement objecté leur qualité de « notables », de « colonnes »,
de disciples persomnels du Christ, de fréres de Jésus (surtout
pour Jacques). Paul déclare n'attacher aucune importance & ce
gears de noblesse, et il s¢ considére Ini-méme comme un apitre

L Gar i, 6-10. La réflexion (v. 6) issisl wese dzav odd6 por Giagépe n'm
rien de particuliérement respectueux. Faul la fait de son point de vue «spi-
vituel s, e pour blea signifler qu'll ne se croit fnférieur en rien & ces « notables »
qui ont conuu le Christ « selon chair + : il n'a jamals eu besoin de leur recom-
mandation. Nouobstant la confusion de son discours, il oppose neltement aux
» fanx fréres o, qui réclamalant la circoneision de Lous les convertis, les « no-
tables «, qui a'ont rfen demandé de pareil, méue pour Tite, et qui ont fait avee

Ml uoe sarte de conventlon. — €. 6 iz Euasviea; Hizze 29k Dieu, dont la

wertn s'est manifesfée en suscitant et soutennat Papostolal de Pierre aupris

fes clreoncly, o suscité de mdme ot souteny la prédication de Paul aux Gentils.

La position de Merre comme chel de I'évangélisation suprés des Juifs paraft
fol évidente. nonobstant le rble important qui appartient a Jacques dans la
mammw Paal, d'aulre part, se mette au premier
plan pour Mapastolst des Gentils, on peut voir (v. 9) que la situstion de Bar-
nabé netalt pas molns consldérable en fait. Mais on saisit mal comment un
partage oussl radical de i clientéle & convertlr aurait pu étre admis, méme
mhn!ummmmm:nmkapuwmsm
:ﬂmmlﬁmp par Paul Jul-méme, si 'arrangement nw'a

o appréclation des rdles apostoliques semble rétrospective
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tout aussi authentique, nonobstant le défaut de ces conditions
extérieures. D’ailleurs, les notables hii ont donné raison. Au
lien de confirmer les dires des faux fréres et de réprouver ["action
de Paul, ils ont, aprés V'avoir entendu, veconnu qu'il avait
grdce et qualité pour pracher le Christ anx (Gentils, comme eux-
mémes faisaient aux Juifs ; ils ont admis que Paul, Barnabé, leurs
convertis du paganisme étaient avee les apitres et les convertis
du judaisme dans la communion du Christ. On consacra la dis-
tinction des denx apostolats : eux devaient continuer de pré-
cher aux Juifs, Paul et Barnabé aux paiens. La soule obligation
imposée aux prédicateurs des Gentils était de n’oublier pas les
pauvres de la communauté hiérosolymitaine, sans doute par-
ticuliérement génée. Paul se garde bien d’om=ttre ce recours a la
générosidé des hellénochrétiens, d’autant quil a toujours eu
soin d'y répondre, et que c’était un témoignage de 'accord
intervenu, aussi bien que de 'entiére confiance & lui témoignée
par les «notables .

Si I'accord dont on nous parle n'a pas 6té fidélement observé,
c’est par « les notables ». « Lorsque Céphas est venu (ensuite) &
Antioche, je Iui ai résisté en face, parce qu’il était condamné! »
= par sa propre conduite et la contradiction oi il se mettait
avec lui-méme. — « Car, avant que certains (individus) fussent
venus de la part de Jacques, il mangeait avec les Gentils?. »

1, Gar. m, 11, Paul ne parle pas de sa dispute avec Pierre comme d'un fuit
récent, mais il n'en parle pas davantage comme d'un fait qui aurait sulvi de
tris prés les pourparlers de Jérusalem. On placera dans Vintervalle ln mission
de Paul et de Barnabé qui est racontée Aer, X1, 25-x1v, si on veut la tenir pour
historique, Paul et Barnabé, revenus i Autioche, s’y rencontrent avee Plerre, et
alors se produit le différend que raconte Gar. i, 11, Cet ineident, non le motif
Indiqué dans Acr, Xv, 36-41, aura déterminé Ia séparation des deux apdtres,

© Voir Les Acles des Apdtres, G07-614.

2. Gar. o, 12, npd toU vhp B0el tva: swh TaubBov. Ce nest pas pour
rien que Paul dit : « de Jucques s, et non « de Jérusalem = Les émissaires sont
venus de Ia part de Jacques, envoyds par lui pour morigéner Plerre. Mais ¢l
non plus la situation historique n'est pas nette : on  dirait que la commu-
nauté d'Antioche n'était composée que d'invirconeis, dont les missionnaires,
Juifs d'origine, v compris Barnabé, se sépareraient 4 Vexemple de Plerre :
or le premier noyan de la communauté était de circoneis, et il n'apparait pas
que Plerre et Barnabé afent exigé aprés coup la cireoncision des paiens convertis,



—ms‘-

— Pierre était venu & Antioche, probablement aprés qu'il eut
éohappé & la prison d'Hérodo Agrippa, et, comme il était na-
turel en vertu do Parrangement conclu ave Paul, il n'avait
fait auoune dificulté de prendre part aux repas de la commu-
nauté hellénochrétienne, c’est-d-dire, 4 la céne eucharistique,
au repas du Seigneur. Car il ne Sagit point ici de relations ci-
viles ot d'hospitalité. L'importance queé Paul attache au fait
résulte précisément de ce que ['abstention de Pierre constitue
ane sorte d'excommunication 4 I'égard des chrétiens de la gen-
tilité. On n'avait pas tout prévu dans Passemblée do Jéru-
salem. En tout cas, il semble que Jacques, en adliérant au prin-
cipe de la séparation des apostolats, ait conclu aussi, & part lui,
ot non sans quelque apparence de raison, a la séparation des
communautés, n'admettant pas qu'un chrétien juif se dispen-
sit d’aucune obligation de la loi juive st n’edt pas les mémes
sorupules que les Juifs non-chrétiens en ce qui regardait les
relations avee les paiens. Mais, si l'on en croit Paul, ¢'était tout
pemetire en question, et contraindre moralement les convertis
du paganisme A se faire juifs en recevant la circoncision pour
restor dans la communion de leurs apdtres. Pierre néanmoins
céda aux remontrances de Jacques. — « Lorsque (ces messagers)
furent venus, il s retira et se sépara (des palens convertis),
craignant ceux de la circoncision’ » — non pas seulement les
émissaires de Jérusalem, mais tout le parti qu'ils représentaient.
Ce qui montre combien la question s'embrouillait, c'est que
Barnabé, qui avait accompagné Panl 4 Jérusalem pour plaider
la cause des Gentils, prit alors la méme attitude que Pierre, du '
moins on nous le dit, tous les Juifs de la communauté en ayant
fast antant. '

« Les autres Juifs s'associérent a son hypoerisie, en sorte
que Barnabé aussi ful entrainé par leur exemple hypocrite®. »

L. Gak 1, 13,

2, Gar 1, 13 Jeve xal Pagafa; swasnydy adeay tf Imoxplon. Cetle
vemarque tend & montrer que Barpabé surtout se mettait en contradiction

avee lul-méme, ayant évangélisé les pafens dans les mémes conditions que
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— Paul croit pouvoir parler d’bypocrisie, puisque tous ceug
qu'il vise ont commencé par communier librement avee les
Gentils, sans doute parce qu'ils n'y avaient aucun serupule, et
quiils ont changé d'attitude plutot qu'ils n'ont changé d'avis
devant les réclamations des judaisants, Mais les arguments des
Judaisants avaient pu les impressionner, et la question pouvait
bien n'étre pas aussi claire pour eux que pour Paul. Celui-ci,
d'ailleurs, raconte fort sommairement la dispute, et d'aprés la
signification qu'elle avait pour lui dans le temps ou il éerivii sa
lettre aux Galates. S'il g'en prend a Pierre seul, ¢’est probable-
ment que la sécession de ce « notable » avait, détermine celle des
autres, — « Quand je vis qu'ils ne marchaient pas droit selon la
vérité de I'Evangile, je dis & Pierre en présence de tous n, — ¢'est-
a-dire devant toute la communauté assemblée, parce que Pierre
n'avait pas rompu toute relation avee les Gentils, mais §'abste-
nait seulement de leur eucharistie — : « Si toi, qui es juif, tu
vis en paien et non pas en juif, comment veux-tu forcer les
paiens a se faire juifs ?* » — 11 fallait, selon lui, choisir, et pro-
clamer ouvertement la nécessité de la circoneision pour le salut,
observer soi-méme toute la Loi 4 la maniére des pharisiens et
Pimposer aux convertis de la gentilité, ou bien ne pas traiter
ces derniers en chrétiens de qualité inférieure, dont un « po-
table » qui se respecte ne pent pas étre le commensal au repas
dn Seigneur,

Rien n'invite 4 penser que Pierro se soit rendu i cos raisons.

L Gan my 14 el oY lovdaisg Umbpyrov iuixd; xxi odx Tovdaixe s
ne peut pas s'entendre d’une simple hypotheése, ni de Uimpossibilité morale
d’observer toute la Loi, nl méme comme allusion au passé : «si, 4 T'occasion,
tuw sals vivre en pafen s : car Pierre aurait trop faeile de répondre qu’il a eu
tort de faire d’abord ce qu’il ne eroit plus devoir faire maintenant, C'est qu’il
¥ a d'autres observances dont Pierre et les siens font nécessairement bon
marché dans leurs relations avec les incircancis, et que, de ce chef, leur atti-
tude n'est pas exempte d'inconséquence. Une partie des faits énonecés dans
les vv. 12-14 semblerait s'étre passée en I'absence de Paul (CreEmEN, Paulus,
LI, 141) : Varrivée de Pierre, ses premiers rapports avee la communauté d'An-
toche, la venue des émissaires de Jacques, le changement d‘attitude de Plerre
€t des autres Juifs converlis ;: Barnabé n'aurait été entrainé qu'en dernler
lieu, peut-étre en rentrant avee Paul de quelque mission (eL. sapr. p. 303, n. 1).

20




Llexistence & Corinthe d'un parti de Pierre donne plutdt & sup-
poser qua Papdtre des circoncis n'entra jamais tout & fait dans
Jes vuses de Paul. Mais il n'est pas moins certain que Pierre n'a
jamais été un judaisant intransigeant, ot que Barnabé ne est
pas devenn. Paul s'ost séparé d'eux, ot il @ conduit ses missions
solon son gré, mais ils n'ont jamais impose la girconeision aux
palens convertis. Clest par la clientéle de ses prosélytes incir-
congis que le christianisme a pu se propager et vivre.
Et voilh oo que Ton croit savoir do plus siir touchant les
do Paul avee les premiers fidéles de Jésos ; il en résul-
terait que Vinfluence de la primitive tradition évangélique aura
éLé asses limitée, non seulement sur sa CONVersion, mais encore
sur sa formation chrétienne et sa prédication apostolique.
En e qui regarde la conversion, elle aura été subite et for-
tuite em apparence, comme le racontent les Actes, mais non
¢ dans les conditions indiquéss par ce livre. Paul
west converti & Damas, aprés avoir poursuivi pendant quelque
temps aveo ardeur «'Eglise de Dieus. Le caractére de cette
formule he permet pas de décider si Paul exerca son zéle contre
une ou plusienrs communautés. D'autre part, le récit des Actes
qui le it participer au martyre d’Etienne, demander et rece-
voir une délégation officielle du grand-prétre pour emprisonner
los chrétions de Damas, parait en contradiction essentielle avee
UEpitre aux Galates, ¢'est-a-dire avec Paul lui-méme, ou une
teadition qui parail plus consistante que les récits des Actes.
La délégation par le sanhédrin semble étre une impossibilité
historique ; elle aura été imaginée par le rédacteur des Actes,
aveo la participation de Paul au martyre d'Etienne, pour ratta-
¢her I"histoire de la oonversion de Paul a celle de la premidre com-
munauté’, Paul n’avait mission que de son zéle, mais il parait

1. Hurrstecer, Zum Problem Poiabas weed Jesws, 337-328. Les indications
concernant Paul wonl une surehurge du récit concernant le martyre d'Elienne
ol ses sultes, dans Acv. vo, 58, van, 3. Méme ix, 1-2, la commission demuandée
#u grand prétre, paraft un pedambule srtificicllement placd dovant Je récit de
Is vision, abstrsction falte de Invraisemblance et du vague de I donnde dont
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bien avoir mis d'abord autant d’activité a combattre la foi
du Christ, qu'il en mit plus tard 4 la servir.

Comment I'avait-il connue, on ne saurait le dire. Pourquoi
a-t-il entrepris une campagne d'opposition et de répression
contre la propagande chrétienne qui commengait, on peul seu-
lement le déduire du portrait qu'il trace de lui-méme : il était
plus zélé que personne pour la Loi. Le christianisme naissant
Paurait done chogué dans ses convietions de juif étroitement
atbaché & la tradition des pharisiens. On pourrait s'élonner que
le ohristianisme de Jacques, de Pierre et de Jean, lui ait parn
#i subversif du judaisme. Mais co n'est pas ce christianisme-la
qu'il a connu d'abord. Si sujet a caution quil soit, le réeit des
Actes, en mentionnant Paul & propos d'Etienne et de la propa-
gation du christianisme hellénisant, s'inspire de la réalité. Paul
s'est opposé avee fureur aux premiers essais de propagande chré-
tienne qui se produisaient sous le couvert du Judaisme en dehors
de la Judée. Est-ce dans son pays natal de Tarse que I'essor de
la nouvelle secte est venu Vinquiéter ? Toujours est-il qu'il s'est
mis a la piste des novateurs, et qu'il les pourchassait & Damas
‘quand il fut gagné au Christ par ce qui lui parut étre une réve-
lation du Christ Iui-méme.

il s'agit. Ce préambule est de Ia méme main que vit, 58 b v, 1, 3. (f. Wep-
LHAUSEN, 1, 16 ; et voir Les Acles des A pitres, 350, 357-358, 387-390,

L. Selon Herrmilures, 320, Paul n'aurait connu le christianisme qu'a Damas,
ol 'on devrait supposer qu'il serait venu pour un aulre motif que son zéle
religieux, Pour situer historiquement la conversion de Faul, on doit tenir compte
e la donnde d'Acr, xa, 10, qui est fondée sur une bonne tradition (PrEUsCHEN,
72) ; or Il est dit 1A que b persécution dont Etlenne fut victime eut pour effet
de disperser les chrétiens (eeux du groupe hellénisant seulement, autant qu'on
peut en juger : ef. WeLLBAUSEN, 14) hors de Jérusalem, et qu'nn certain nombre
d'entre eux allirent jusquen Phénicie, Chypre et Antioche ; ce doit étre dans la
méme oceasion que I'Evangile fut porté & Damas. Les indications de la notice
nous renvolent ainsi & une époque antérieure & lu conversion de Paul. Il n'est
pas impossible que la nouvelle de cette propagande soil venue trouver Paul 4
Tarse. En tout cay, c’est & Damas qu’il s’est converti, et c’est probablenent
Damas qu'il avait auparavant persécuté «la communauté de Dieu s, Ce que
racontent les Actes (x1, 20-23) touchant sa prédication & Damas w'est pas moins
suspect que ce qui est dit, dans Je méme livre (rx, 20), de sa prédication & Jéru-
salem. Les trols récits de la conversion dans les Actes (x, 1-19 ; xx, 3-21 ;
xxvi, 1-18) sonl suflisamment chargés de contradictions pour qu'on soit en




Une des grandes difficultés que presente, historiquement ot
ment, la conversion de Paul se trouve done écar-

tée par li. On ne congoit pas sans prine, et plusieurs se refusent
& admettre que Paul s soit converti i la foi d'un prédicateur

juil contemporain, en regardant celwi-ci comme la manifesta-

tion d'un dtre divin qui serait descendu du ciel pour sauver les
hommes en se faisant erucifier. La chose, en eflet, serait diffi-

droft de Jes considérer comme de libres varianies d'une méme Uellon (voir
Les Acles dei o pidires, 384-347), construite sur les simples donodes des Epitres,
dapeés des récits anslogues dont le type n'était pas puretent chrétien, ol
Julf, pulsqu’en un point trés important, la vision simultanée (" Ananie et de
Paul, les Actes (1%, 10-12) présentent une conformité qui ne peut dtre fortuite
avee les conditions fixfes A Pappel des candidats anx mystéres d'lsls (cf. supr.
. 144). 11 parait d'aillours risqué de voir (avec PREUsCHEN, 57), dans les trois
jours que Panl est dit (Acr, rx, 9) ayoir passés dabord & Damas sans boire
nl manger, une préparation an baptéme, <'est-d-dire un trait imaginé d'aprés
la eoutume eockéviastique. Gela nest point @it par rapport an bapléme (men-
tlonné plus loin, ¥. 15), mals comme tralt caructéristique de I'détat extraordi-
paire qul & suivi la vision, 1 n'est point dit que Paul wt jeoné par matif reli-
genx. mals qu'll resta trols jours privé de la vue et ne prenunt aucune nour-
riture. L'suleur des Acles a voolu préseuier la cécité proviseire de Paul et
Uincapacitd o i 3o trouve de rien prendre, camme des conséquences physiques
de I viston ; 'est pourquold |l observe, comme la chose du monde la plas natu-
relle, que Panl, aprés son baptéme, mangea et s'en trouva hien (v. 10). La oé-
citd p'upparalt pas en symbole de Minerédulité de Paul, nl la gudrison de cetle
cécité en symbole du baptdme, qui élail un jwmopds, C'est aprés la vistom,
(v, B, quand | erolt on qu'll est toud prés de eroire, quil s‘apergeit qu’il est
incupable de se counduire, et c'est avant d'étre baptisé qu'il recouvre la vue
fv. 15): om ne fait pas entendre qull solt devenu aveugle pour aveir vu la
« ghodre « du Christ, mals quil o é1¢ renversé par une lumidre céleste comme |1
surnil pu étre par un dokalr ; ces traits sont done fort mal disposés pour le
symbolisme qu'on ¥ voudrait trouver (conlre PrEvscues, loc. cfl.). Sila céeité
o une signifiention symbolique, ce n'est pas comme image @'une incrédulité
aqul o defa disparn, mals comme punition appropriée de cette incrédulité anté-
riware, qul 1 cédd quian miracle (ef. xu, 11). 11 est arbitraire, en tout cas,
dalléguer (avee lo méme, 58). contre Vintervention d'Ananie, que In consclonce
apastolique de Paul exelut tout intermédiuire hbumain dans sa econversion, et
quil peswalt sur le baptéme autrement que Vauteur des Actes. | Con. 1, 17
ne prouve rlen A ce sujet ; Paul lub-méme (Rox. v, 3 : 1 Con, x11, 15) lalsse
entenidre qu'll & ¢14 baptisé, comme tout chrétien, ot haptisé dans Vesprit. 11
€& baptisé par quelqu’un : pourquel n'aurait-il pas été haptisé par Ananie 2
e lul devrait pas pour cela son Evangi :
‘ g le. Quand méme Paul aurait été

@4 phu tard, I premier :ﬂlﬂ ad;m qlul“ parait lﬂm'lr
fallait fuire « (Acr. 1, 8) pour entrer dans Is comm S
; e ooy unauté chrétionne. L'auto-
nomie consclence apostolique. on ne saurait faire sitdt matiére de
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cilement concevable?,si Paul avait connu personnellement Jésus ;
mais tout fait supposer qu'il ne 'a jamais vu. Ce n'est méme pas
"aprés los premiers témoins du Christ qu'il a entendu parler de
lui, ¢'est par des Juifs de la dispersion ou par des prosélytes du
Judaisme, gagnés & la foi nouvelle, mais sous une forme déja
quelque peu hellénisée, des gens pour qui le Christ commengait de
n'étre plus le Messie juif, mais « le Seigneur », el & pénétrer plus
ou moins dans la sphére de la divinité®, Par la constatation de
ce fait, la difficulté de se représenter la conversion de Paul n'est
pas seulement reculée, elle parait fort diminuée ou méme suppri-
mée. Car 'existence de ces intermédiaires entre la foi de Jacques,
par exemple, et celle de Paul n'est pas douteuse : témoin Barnahé.
Or ces intermédiaires ne se placent pas que théoriquement,
au point de vue de la eroyance, entre le premier groupe croyant
et I'Apdtre des Gentils, ils 8’y placent historiquement, et c’est
avec ces recrues d'esprit plus large que Paul a été en rapport,
d’abord pour les faire chasser des synagogues et les persécuter,
ensuite pour s'altacher a leur ceuvre, la reprendre avec plus
d’ampleur et, semble-t-il, d’originalité®.

De la personnalité historique de Jésus, si rapprochée qu'elle
ait été de lui dans le temps, Paul n’aura done pu avoir qu'une
impression atténuée. On peut, dans uné certaine mesure, le
croire quand il dit qu'il ne doit rien aux premiers disciples, qu'il
ne s'est pas mis & leur école. En un sens, il était plus prés de
Jaeques et des judaisants avant sa conversion au Christ, qu'il ne
le fut quand lui-méme fit profession de christianisme. Le Juif
quil était ne s'est pas converti au messianisme de Jésus, mais

réflexion pour Paul lul-méme, n'est pas en cause dans cette affaire. Le person-
nage d'Ananie n'est pas plus suspect que le reste du récit, mais il 'est tout
autant, parce que le réeit dans son ensemble est une fiction,

1. 1l serait risqué de la déclarer impossible, Ce que ['auteur du qualriéme
Evangile fait dire & Jésus, ce que les Actes (vor, 10) racontent de Simon le
Magicien, donne la mesure de ce qul était « possibilité s en ces temps-lh. Un
homme qui se disait la sugesse ou la puissance de Dieu incarnée pouvalt trouver
des adeptes.

2, CL supr. pp. 217-222,

3, CL. Herrmiitien, 326,
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d'un bond il est sorti du judaisme pour entrer dans la religion
h Christ, sans s'étre autroment instruit de ce que Jésus avait
anseigné ot de co quiil avait fait, el s bornant 4 savoir ou plutdt
& eroire qu'il était mort pour les péchis des hommes et ressuseilé
pour leur salut.

Assurément il nlaurait pas été en état, le lendemain de sa
conversion, ni peut-dtre plus tard, de produire toute la théologie
qui est développée dans los Epitres aux Romains, aux Galates,
aux Corinthiens, Mais il a bien pu, en 5@ convertissant, dire un
adieu complet au judaisme étroit et s'étre senti appelé & ouvrir

Gantils le royaume de Dien. Clest cela que signifient un peu
partout les Epitres, et ce qu'elles nous disent & ce sujet, pour
dtre d'un homme qui a en des visions, n'est pas une pure vision.
Puul a dés Pabord priché IEvangile aux paiens, parce que
PBvangile lui & paru fait aussi bien pour eux. Cel Evangile,
s foi, Paul, en un sens, ne le doit pas aux apoitres de la premiére
heure, qu'il ne connait pas. Plus tard il le leur a fait agréer comme
convenable pour les paiens; puis il a remcontré une hostilité
qui s'autorisait d'eux et quiils ont de maniére ou d'autre favo-
risée, Co n'est done pas seulement la conversion de Paul qu'on
a besain d'expliquer psychologiquement, c’est sa conversion, ou
piutdt la conversion du messianisme an mystérs ehrétion, qui
sit & expliquer historiquement.

11

Parmi les qualités d'esprit que Pon doit reconnaitre & Paul
et aux grands adeptes de la foi chrétienne durant la période
hérolque de sa [ondation, il faut mettre au premier rang une ap-
titwde singuliére & s'approprier les idées qu'ils combattaient. On
peut, d'ailleurs, eroire Paul quand il g0 vante d'avoir @é zélé
entre les zélés pour les traditions nationales. Qu'il ait fréquenté
ou non les deoles de Jérusalem’, il a recu la formation rabbinique

1. Ow 4 pu veir que, pour les Iaits antérieurs 4 la conv
ersion, le Ldmoignage
des Actes ot sussl pee sir que possible. Ce qu'on v Hit des rapports de Paul
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et il e est toul pénétré, Sa logique bizarre, subtile, embrouillée,
verbale, vient de i, ainsi que sa méthode d’exégése, restée la
mdme quand il interpréte los Eoritures en faveur du christia-
nisme ot contre lo judaisme légal. Ses connaissances littéraires
ne vont guére au deld de I'Ecriture, qui est probablement le
seul livre qu'il ait jamais étudié? 5 il n'aura pas entendu d'autres
maltres que les docteurs de la Loi, tantdt pesant gravement des
orufs de monche dans des balances de toiles d'araignées, tantot
disoutant les plus sérieux problémes de théologie et de morale
sous la mdme forme d'argnmentation scolastique, ayant ainsi
air d'attacher grande importance a des vétilles,et d'en attacher
pen aux questions capitales, trés curienx de vérité, au fond, et
parfois plus accessibles aux idées du dehors que ne le forait, &
premiéra vue, supposer le particularigme de leur existenve et
de leur langage.

Clest que le judaisme de ce temps-la s'ouvrait au prosélytisme,
ot qu'il ne pouvait gagner les paiens sans leur parler, sans dis-
cuter leurs idées, sans en prendre quelque chose. Paul n’était
pas né en Palestine, mais a Tarse®, on il a grandi et o il aura

avec Gamallel se trouve dans un discours qui a chanee d'nppartenir au dernier
rédacteur : PApitre ¥ raconle ses antécédents comme les comprend cet hagio-
graphe, ot il va jusqo’s rappeler au grand-prétre el & ses auxiliaires In fameuse
commission qu'il auralt regue de perséeuter les tidéles de Damas, comine si le
mime grand-prétre el les mémes assesseurs ftaient encore i pour en témaolgner
(Aot xxu1, 1-5); Le méme rédacteur, qui fait assister Paul « jeune homme » au
martyre d'Etiente, o toul aussi bien pu le faire, par la méme occasion, disciple
d'un rabbin eélébre, dans cette méme ville de Jérusalem, sians élee pucungment
renseigné, toul conune il a fait tenir 4 Gamaliel en personne, touchunt les
débuts de la prédieation apostalique, un discours dont il n'n pu que conjecturer
Iexistence el la teneur (Act. v, 34-39), Le rédactenr préte 4 Gamaliel le diss
gours qul, & son avis, devail étre, dans la circonstance, celui d'un julf prudent
el pleux, tout comme, dans un ens analogue, il fera tenic & Galllon les propos
qu'll juge convenables & un magisteat paien, jugeant en Loute équité el sugesse
politique les querelles entre Juils et chrétiens (Acr. xvin, 14-15 ; ef. Les Actes
des Apitees, 284-292, 700-703, 811-810).

1. G Dmissvans, Paules, 3830, 60, o0 Faul est dit < un pieux juif de la
Bible des Septunte o 0l & lo le livre de la Sagesse, sioc'est Jul qui I'a utitisd
duns I'Epitre aux Romains (voir surtout Sae, xn, 27-xu1, 9, et Roa. 1, 18-28),
GL. Norpes, 128, n. 1| Cremes, Paalus, I1, 69,

2, Sur Tarse, volr surtoul Boenwie, supr. el
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passé la plupart des années qui ont‘ .préc{-di' s
conversion. I] est done né en pays paien, dans un milieu de syn-
crétisme religioux. Sur le vieux culte national, apparenté aux
anciennes religions de la Syrie et de I'Asie mineure, &'élaient
greflées les divinités helléniques, et d’autres cultes orientaux
s'étaient aussi introduits, notamment le culte de Mithra, dont
la Cilicie tait un des centres principaux, aux commencements
de l'empire romain'. Quelle impression ces religions paiennes
produisirent-elles sur Pesprit de Paul, lui-méme n’a jamais pris
le temps de le remarquer, et il ne le dit nulle part. Son orgueil
de juil le dispensait d'y faire grande attention ; il ne fut pas
tenté de les observer par un sentiment de curiosité ; bien moins
eneore dut-il les étudier ; il se serait certainement fait scrupule
de lire leurs textes rituels, si elles en avaient?, Mais, comme les
autres Juifs de son temps, surtout eeux de la dispersion, il con-
naissait lo paganisme par 'usage commun de la vie et par la
fréquentation des pajens. Apitre du judaisme avant de I"étre
du Christ, Paul a connu du paganisme ambiant ce qu'il en pou-
vail connaltre dans ses relations avee les paiens et en discutant
avee eux, 1l en aura connu surtout esprit, ot de cet esprit il se
sera pénélré sans s'en apercevoir.

Jusqu’s ces derniers temps, beaucoup de critiques protestants
ont traité la conversion de Paul comme le cas d'un théologien

L Comowrt, Mystéres de Mithra, 28. CLemux, Einfluss, 11, dit qu'il est sim-
plement possible que Mithra alt eu un lieu de culte & Tarse au temps de Paul.
Mads [} Importe peu qu'on mithréum =it existé dans la campagne volsine de
Turse, ou & une leue ou & quatre. Ni les doctrines générales de la religion perse,
nl Ormasd, nf Mithra, of existence de ses mystéres n'étalent inconnus 4 Tarse
an temps de Paul. O, Borsuta, 00-93,

L D'aprés Rervexstun, 50, 200, Paul auralt non seulement lu mais étudié
_I. littérature religieuse du monde heilénistique. En maint endrolt, ses Epitres
en parlent I langue ; mals Il néalt pas besoin pour cela de lire les livres, et
bien rarement on ¥ peot entrevoir la connalssance spéciale d’un culte pajen quel-
cunque. maMmhulMLdunmpﬂmpnurlebmlndnmn
rhhmﬁumlumm peu versés dans la littéra-
-.m du paganisme, l_’ldmﬂn.zls. dit que Paul a évité 'emploi des
“‘::ap. me techniques de ln religion pafenne,
e “mmmu m tho‘::m d'une ?mhn voulue de son enselgne-
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orthodoxe des plus intransigeants, qui, par la force de ses expé-
riences intimes, serait devenu libéral en découvrant que M'unique
garantie du salut était dans la foi a la bonté de Dieu qu’avait
révélée la mission du Christ ; seulement, au lieu de prendre tout
droit confiance en eette bonté, comme y invitait I'Evangile de
Jésus, Paul aurait congu, sous I'influence d'idées que la plupart
des critiques dont nous parlons se refusent encore a regarder
comme étrangéres a la tradition juive antérieure, son systéme de
la justification par la foi au Christ, mort et ressuscité pour le
salut des hommes. Mais le genre d’évolution qui s'accuse dans
les Epitres est d'un autre caractére. On a pris pour le résultat de
longues observations psychologiques ce qui se lit, par exemple,
dans I'Epitre aux Romains, touchant le ragne du péché dans
la chair et I'impuissance native & faire le bien, dont I'homme
se sauve par la grice de Dien dans le Christ Jésus'. On n'a pas
VU que ces prétendues expériences sont partie intégrante d’un
systéme théologique dont on fait bon marché, et que, dans la
mesure ou elles correspondent 4 une réalité, on devrait recon-
naitre encore qu'elles ont été, en quelque maniére, influencées
par des croyances antérieures, et comme moulées dans une tra-
dition religieuse ; on a fait de Paul une ame inquiéte & la maniére
de Luther, et qui aurait trouvé la paix dans les mémes condi-
tions®, _

La conjecture, — car ce nest qu'une hypothése, — parait
entiérement gratuite. Paul ne témoigne en aucune fagon qu'il
se 80it jamais trouvé mal a 'aise sous la Loi, qu'il ait eu des
hngoiases de conscience avant de se convertir, qu’il ait jugé
insuflisante la garantie de salut que lui offrait la foi des phari-
siens, cette foi qui était la foi méme de Jésus, car elle attendait
de la bonté de Dieu I'avénement de son régne, I'accomplisse-
ment de ses promesses & Israél, la bienheureuse immortalité
des justes, et elle n'ignorait point la miséricorde divine. Clest

1. Rom. v,

2. La remarque est de Wagpe, Paulus, et elle n’a pas encore fini d’étonner
es théologiens de la Réforme (ef. GARDNER, 28).
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de cette foi que Paul ne s'est pas contentd ; mais, #'il o'y est
pﬂtﬂlﬁ' ce ne peut &tre faute d'y avoir trouve une gm-anlw
do pardon et de salut. 1| ne parait pas avoir soupgonné avant
h_muuim: que cetle garantie T numqulﬁt. Apris u': cunvel:—
sion, qui lui fait trouver dans le Christ le Sauveur um\'ursu:,ll, il
s'en prend — si o'est & Jui qu'on deit la gnose dtf sah‘:lt qui est
développée dans I'Epitre aux Romains, — & la Loi, qu il déclal:a
inutile pour le salut ; mais ¢’est qu'il en sera venu 4 coneevoir
le salut autrement que lo commun des Juifs et que Jésus lui-
méme. Le salut n’est plus pour lui la venue du Messie dans son
rigne sur un lsraél juste et immortel, mais la communion & un
Sauveur divin qui retire du bourbier de ce monde chaque croyant
pour I'associer i sa gloire immortelle. La conversion de Paul aura
done été, dans cette hypothése, tout autre chose que la solution
d'une anxiété intérieure, longuement ressentie, sur le point de
la justification. Si cette conversion a été préparce, en lui ou
en d'autres, comme elle I'a été, ce fut par un travail antrement
somplese que celni qui aurait pu se passer dans une dme soli-
taire, absorbée par la contemplation d'elle-méme, mesurant
anxisusement tous les jours Uécart qui pouvait exister entre son
idéal de justice et la réalité de sa conduite, et finalement se
eréant une religion pour son besoin. Supposé que pareil cas se
soit jamais produit dans I'histoire, tel n'est pas celui qui nous
ocoupe.

Si le probléme du salut a été de bonne heure le grand souci
de Paul et d’antres prédicateurs ehrétiens, ’est beaucoup moins
en tant qu'aflaire & eux personnelle, qu'affaire liée a leur reli-
gion, & la propagation de celle-ci, et, on peut le dire, 4 linté-
rét religieux du monde oil ils vivaient. Le role de Paul avant sa
conversion montre qu'il était né apdtre, Avant de précher la
foi du Christ, il exergait un apostolat antichrétien ; et cette
polémique ardente n'était pas son début. Il ne se serait pas jeté
& corps perdu dans cetle campagne pour la défense de la tradition
mﬁﬁ_‘-’.‘w détja éé entrainé & des besognes analogues. Est-il

ien teméraire de supposer qu'il travaillait auprés des Gentils
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pour les atlirer au judaisme légal et qu’il se sera ainsi familiarisé
avec les idées qui avaient cours dans les milieux paiens, non
dans les plus éclairés, ni dans les plus bas, mais dans les milienx
populaires ? La il avait pu s’apercevoir, et d’autres comme lui
5@ sonb apergns, que les espérances juives ne touchaient vrai-
ment que les Juifs, et que Uintérét religienx des Gentils était
ailleurs. Chez eux aussi on avait souci de justice envers les
hommes, de piété envers la divinité, mais on n’avait pas cette
sorte d'orgueil religienx que donnait aux Juifs la persuasion d'étre
los dépositaires d'une révélation supérieure et le peuple éln
entre Lous les peuples par le Dieu de Punivers ; on allait de con-
fiance & telle divinité bienfaisante et secourable. auprés de la-
quelle on se ¢royait régénéré, purifié, assuré d’une immortalité
bienheureuse. Sur des dmes entretenues dans ce courant de foi
religieuse le judaisme rigoureux exercait peu d'aftrait. Ce sont
plutot les expériences faites sur autrui qui ont appris a Paul que le
judaisme strict ne répondait pas aux conditions d'une propa-
gande universelle. Mais elles ne le lui apprirent pas du premier
coup. Ce qu'il apprit. d'abord, ce furent les idées communes et
les aspirations des paiens ; ce qu’il sentit, ce fut leur résistance
aux idées proprement juives et leur répugnance a accepter lg
joug de la Loi. Il n’en continuait pas moins & servir la Loi et
le judaisme, n'imaginant pas encore que la tradition religieuse
quiil défendait pat étre inculpée d'insuffisance ou d’erreur,
D’autres, aprés lui, paiens sympathiques au judaisme et con-
vertis au christianisme, ont fait des expériences plus complétes,

Paul était encore, il voulait étre le plus ardent des pharisiens,
quand il connut la propagande chrétienne. Celle qu'il connut
et ce qu'il en apprit d’abord provoqua son indignation et une
recrudescence de son fanatisme juif. Ainsi qu'il a été remarqué
plus haut, ce n'est pas contre la foi des premiers disciples que
le sens judaique de Paul se révolta, mais contre un Evangile
déja hellénisé, ou du moins quelque peu adapté a I'hellénisme.
Le livre des Actes, nonobstant les artifices de rédaction qui
altérent la physionomie de ses sources, laisse entrevoir, en effet,
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[ trois étapes de la prédication évangélique : il y eut d'abord le
I‘ groupe strictement palestinien des premiers fidéles, qui préchait
ii & Jérusalem la foi de Jésus ressuscité, Messie qui allait venir ;
il ¥ eut ensuite, aussi A Jérusalem, un groupe de Juifs hellénistes
qui accepta cette foi, mais sans doute en I'élargissant quelque
peu, car il semble s'3tre constitué & part du groupe primitif,
' sous la direction d'autres personnes, et avoir soulevé contre lui
des coléres ot des haines bien plus vives que le précédent. Ses
membres ne préchaient pourtant qu'a des Juifs, mais on faisait
grief & Etienne d'avoir dit que Jésus, revenant en Messie glo-
rieux, abolirait le temple ot la Loi. On peut voir 1a an moins
un indice de ses tendanoes, Ce sont les membres du second groupe,
dispersé par ln tourmente oit Etienne succomba, qui portérent
I"Evangile hors de Jérusalem, en Samarie, en Phénicie, en Chypre,
& Antioche, ne craignons pas d'ajouter & Damas'. Ceux-la ne
préchaient toujours quaux Juifs du pays. Mais, au bout d'un
vertain temps, il v en eut & Antioche qui s'enhardirent & précher
aux pajens et qui obtinrent beaucoup de suceés, car ils ne pré-
tendaient pas soumettre les palens au joug de la Loi, et ils les
dispensaient de la circoncision®. Il n'est pas tout a fait certain,
il est du moins trés probable que cette fondation d’une com-
munauté hellénochrétienne & Antioche est antérieure a la con-
version de Paul®. Le fait est significatif, car ves prédicateurs
&taient juils d'origine comme Paul, et ils ont agi indépendamment
| de lui. Un miracle n'avait pas été nécessaire pour les amener a
i' Christ et & I'idée d’évangéliser les palens.

:;::;m..-. 1.

. X, Volr Les Actes des Apitres, 160-471.
“ﬂﬁ‘.m Xf, 25-26, do Barnabé allant chercher Paul 4 Tarse,
pas lntulrm donnée d'histoire (cf. supr. p. 208), mais Paul est

-m,l.m'nﬂhp:hmq-hma .
par la foi seule et les
] “mﬁmmuanmm

Wétatent aucunement indispensabies
; . T T pour que des Juifs hellénisants
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C'est que tous ces Juifs hellénistes étaient d'esprit plus on-
vert que Paul avant qu'ils adoptassent la foi du Christ, et qu'a-
vant lui ils I'avaient accommodée 4 un idéal religienx plus large
que eelui du judaisme pharisaique. C'est & oux que Paul se
heurta ; ¢’est contre eux que d'abord il s'insurgea ; o'est 4 leur
Evangile que finalement il se rallia, sauf & Pinterpréter 4 sa
fagon, comme ils avaient eux-mémes interprété le message
apostolique’, Clest leur Evangile que Paul a recu et que, peut-
étre, il résume dans la premiére Epitre aux Corinthiens, quand
il écrit, a propos de la résurrection : « Jo vous ai transmis en
premier lien ce qui me fut & moi-méme enseigné, que Christ est
mort pour nos péchés, selon les Ecritures, et qu'il a été enseveli,
qu’il est ressuseité le troisieme jour, selon les Ecritures, et qu'il
est apparu & Céphas », ete.® Ces Juifs convertis attachaient done
@ la mort du Christ une signification pour le salut des hommes.
Mais le Paul qui expose ailleurs une gnose de rédemption ne
pourrait pas se flatter d’avoir requ son Evangile du Christ, s'ils
lui avaient enseigné sa théorie. D’ailleurs la mention des Eeri-
tures montre qu'il s'agit, dans le passage cité, d’application de
textes bibliques et non de conceptions systématiques. Rien de
plus facile que d’entendre par rapport & la passion du Christ
ce qu'on lisait en Isaie du juste, souffrant parce que Dieu lui avait
fait porter les iniquités de son peupled, La passion est ainsi
eomprise en expiation morale, sans I'idée de victime expiatoire
que Paul appliquera #n toute rigueur au Christ. Pour ces chré-
tiens qui n'avaient pas été disciples de Jésus, le Clrist -était
déja « le Seigneur* », et ce nom signifiait plus pour eux que celui
de Messie. On vient de voir que beaucoup d’entre eux étaient

1. Uf. Herrsilues, 330.337,

2. 1 Con. xv, 3-5. Tout le passage (1-11) est instructif en ce fque Paul ici ne
parle pas en « spirituel », qui a son Evangile propre, mais résume ce qul est
I'enseignement de ceux qui prichent le christianisme parmi les paiens, et qui
sont des apdtres comme lul, non ses disciples.

3. Is. Lu, 13-nm. Noter que Paul ne fonde aueunement sur ce texte sa théorie
de la rédemption.

4. CL supr. p. 218, ct Herrutiuen, 333,
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disposés & ouvrir loutes grandes aux paiens les portes du salut.

11 faut done se représenter Paul en face de ce christianisme,
avee son Ame ardente, son imagination surexcilee, avec les
impressions diverses de sa vie antérieure accumulées au fond
de son esprit. L’on n'exagére rien en disant que la nouvelle
doetrine I'a poussé d’abord au comble de I'exaspération, parce
quelle a choqué ses sentiments juifs. Tout en elle devait Jui
déplaire : et le Messio crucifié, et les libertés prises & I"égard de
Ja Loi, ot la condescendance pour les paiens. Mais tout aussi
devait Pintéresser vivement et I'inquiéter. Car c¢’ost senlement
& partir de sa rencontre avec le christianisme que P'on peut,
avee quelque fondement, parler dinquiétude religieuse. Le
christinnisme apportait une solution nouvelle a des problemes
qu'il tenait pour résolus, mais qui maintenant se posaient mal-

gré lui devant son esprit avec une particuliére acuité. S'il avait

souru les synagogues pour y arréter la propagande chrétienne,
il avait rencontré les prédicatenrs de 'Evangile et discuté avee
eux. La question du Christ et de son rdle, celle du salut et de
ses conditions, tant pour les Juifs que pour le reste des hommes,
étaient done soulevées, d'autant plus irritantes qu'il était Tui-
méme plus irrité. Dans sa pensée, & son insu, s'opérait un tra-
vail oil les idées de ses adversaires actuels s’amalgamaient avee
ses conviotions antérieures ef certaines notions que lui avait
fournies la fréquentation des paiens. Tout cela se heurtait dans
son esprit agité, ot son imagination ardente ne pouvail manquer

‘F susciter les conjectures les plus diverses, mame et surtout
celles qui répugnaient le plus a ses convictions actuelles. 11 ne
‘voulait pas que Jésus fdt le Christ ; mais cette obstination méme
m iuﬁéﬁnimm la question : « Ne le serait-il pas ?» Et
ﬁ saitsi, dans ce chaos, une autre idée ne ’était pas fait jour
‘ume fois, ou ne $'6tait pas ébanchée & demi : « Jésus n'était pas

le mi-]lma pour délivrer son peuple de la domination étran-
m mais peut-étre aurait-il eu un role plus élevé ; ceux qui le
préchent autour de moi disent qu'il est mort pour les péchés
des hommes ; n'aurait-il pas été la victime éternellement choi-
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gie pour effectuer le salut du monde ? » A cette question, Paul en
possession de lui-méme avait bien pu répondre non ; cela n'em-
péehait pas, bien au contraire, qu'une vision de son Ame in-
quiéte ne pat un jour répondre oui. Un aceident fortuit en
apparence aurail déterminé la transformation de sa foi.

Que l'on accepte ou non les récits des Actes sur la conver-
sion®, il n'est pas douteux qu’elle s’'opéra par un coup subit :
ce fut une sorte de révolution déterminée par ce que Paul erut
étre une manifestation personnelle du Christ. Le fait n'étant pas
contestable, c¢’est tomber dans 'arbitraire et se vouer & une
erreur palpable que de se représenter Paul conduit peu & peu
vers I'Evangile par une évidence de raison, des expériences ré-
fléchies, des conclusions étudiées. Paul dit positivement le
contraire, et il n’était pas 'homme d’une telle méthode. 11 a été
converti par une vision, et cette vision a été préparée ; mais
elle 'a été comme le sont toutes les visions et les songes. Elle
ne fut pas I'aboutissement irrationnel d'un travail de raison qui
aurait pu sans elle conduire au méme résultat. Ce fut une im-
pression vive qui, en connexion avec quelque accident physio-
logique, jaillit un beau jour du choe des impressions antérienures

1. Sur la fagon dont se peuvent préparer les intuitions des visionnaires. Spe-
clalement dans les conversions, voir G. HogvLscuer, Die Propheten (1914), 15,

2. Act. 1x, 1-19 : xxiy, 1-21, paraphrase trés libre du premier réeit, complété
par une apparition du Christ & Paul priant dans le temple, pour lui donner
mission auprds des Gentils, trait qui est une trouvaille du rédacteur, en par-
faite contradiction avee Gawv. 1, 16-17, pour rattacher a4 Jérusalem I'apostolat
de 'aul, et d'ailleurs préparé dis le premier récit, Acr. rx, 20-30, par ce qui
est dit des relations de Faul avec les apotres et la communauté de Jérusalem
(PreEvscrEN, 130, voit une contradiction enlre les deux récits : mais il ne semble
pas que e rédacteur v ait regardé de si pres, et les deux fictions se complétent
'une I'autre) ; xxvi, 4-23, ou la mission aux Gentils est placée dans le discours
adressé par le Christ 4 Paul sur le chemin de Damas, et se Lrouve associée i une
mission auprds des Juifs, par Vespiee de compensation que le rédactenr étahlit
entre Plerre et Paul, attribuant & Pierre Vinitiative de la prédication aux paiens,
initiative qui appartient réellement aux premiers fondateurs de la communauté
d’Antioehe ¢t & Paul, et protant & Paul un apostolat auprés des Juifs de Damas
et de Jérusalem, apostolat qui n’eut jamais de réalité. Les deux derniers récils
se trouvent dans des discours prétés 4 Paul par le rédacteur, et celui-cl a
eru pouvoir traiter le sujet dans le genre oratoire, avee asscz de liberté, Cf.
supr., p. 307, n. 1.
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ot contradictoires qui remplissaient 'dme du visionnaire. En
débrouiller los origines dans le détail est chose absolument
impossible. Il suffit de constater le fait, qui n'est pas nniq.ue
dans U'histoire des religions. Et il n'est méme pas nécessaire
de supposer que Paul ait eu, au préalable, des doutes parfaite-
ment réfléohis et scceptés, consciénts, touchant la légitimité
de son action contre les ehrétiens, avee la tentation nette d’adhé-
ror & la foi qu'il combattait. La lutte des opinions contraires,
qui #'était passée an grand jour des discussions synagogales,
so poursuivait sourdement dans le cervean échauflé du mission-
paire. Une secousse intérieure, dans des conditions que Ihisto-
rien ne saurait déterminer, rotourna subitement I'équilibre de
ses convietions.

Il pensa voir eelui quil poursnivait, Jésus ressuscité, le
Seigneur que prichaient les Juifs hellénistes qui s'étaient eon-
vertis & la foi du Christ. Les Actes parlent d'une sorte d’éblouis-
sement qui aurait eu pour effet de renverser Paul sur le che-
min ; oo n'était pas un évanowmssement complet ; Paul avait
pensé voir uns grande lomiére, il était tombé, et tout & coup
lus était venue l'idée que le coup frappé sur lui venait de Jésus,
dont il se faisait 'ennemi; en méme temps il avait crn 'en-
tendre, ou il erut aussitdt avoir entendu et avoir recu de lui

- lordre do se joindre aux fidéles de Damas!; la commotion
. - physique et lo trouble psychologique auraient été extrémes,

~ puisque Paul resta comme étourdi et aveuglé par son émotion ;
- o sens de Taceident pourrait bien ne s'étre éclairci et formeé
~ que peu A pen dans son esprit. Mais on ne saurait s’appuyer sur

P h ‘ﬁl des Actes, qui sont contradictoires : ici 'on nous dit
N - qun les compagnons de Paul entendirent la voix qui lui parlait,

- mais quill ne virent pas la lumiére® ; et 1 quiils virent la lu.
e “0 mais qu'ils n'entendirent pas Ia voix? ; on a doncle choix
~ entre deux hypothéses, & moins qu'on ne préfére admettre que

L Aer mx, 346 xxmk 68, 10 ; xxvi, 1
S L AT y e

3 Acy, xxnm, 9.
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les compagnons n'ont rien vu ni rien entendu?, ou plutit encore
qu'il n'y eut point de compagnons : Paul, un jour, pensa étre
en présence de Jésus et se crul interpellé par lui. Mémes varia-
tions pour ce qui regarde le ministére futur de Paul auprés des
palens @ un réeit en fait faire la révélation & Ananie® : un autee
fait faire cotte révélation & Paul lui-méme, mais plus tard,
i Jérusalem? ; un troisiéme la met dans Uapparition du Christ &
Paul®. Tout eola est parfaitement inconsistant. 1l n'y a de net
que la premiére impression, d'ailleurs essentielle : Paul 5’est ¢ru
devant Jésus dans sa gloire, et la vision 8'est imposée 4 lui, il
50 l'est interprétés aprés qu'il eut repris plus ou moing posses-
sion de lni-méme.

On n'a pas lieu de s'étonner qu'il se soit cru appelé a I'apos-
tolat en méme temps qu’a la foi du Christ. Imagine-t-on Paul
se converlissant pour prendre rang parmi les simples fidéles
d’une communanté ? Pour un homme de ce tempérament, dtre
4 Jésus ¢'Gtait étre apdtre du Christ, et apotre jusqu'au bout
de I'humanité, jusqu'aux extrémités du monde. L'évangélisa-
tion des paiens, qui entrait déja plus ou moins dans les préocei-
pations de ceux qu'il combattait, hanta dés abord son esprit,
avec celle du salut universel qui avait été réalisé par la mort de
Jésus. Car on doit aussi croire 'Apotre quand il dit avoir recu
son Evangile du Christ dans U'oceasion méme qui le convertit.
Son activité indépendante, qui commence & s'exercer aussitot
apres, prouve en effet qu'il s’est converti au Christ comme au
Sauveur universel, qui appelait a lui les paiens comme les Juifs.

Qu'il ait dés lors congu son idée de étre céleste, incarné pour
racheter les hommes du péehé en mourant sur la eroix,et toute la
théorie du mystére chrétien que nous voyons plus ou moins
€laborée dans les Epitres, ¢'est une autre question, qui ne peut
étre résolue que par une critique des textes plus méthodique,

. Panuscnew, 57,
. ACT. I1X, 15.

Act, xxu, 1712 ; supr, p. 810, n, 2.
. ACT. XXV, 14-18,
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~ plus approfondie et plus minutieuse que celle qui a été jusqu'a

_ réalisée. Mais, si ce n'est Paul qui a construit le mystére,
-ﬁ’m-,l_'gmnt éaboré dans des conditions analogues A celles
o Paul s'est converti.

Leur conversion se sera faite & un Christ dont ils portaient,
sans s'en douter, les traits gravés en divers compartiments de
leur mémoire. Ils avaient vécu dans une atmosphére de mer-
veilleux, o0 les communications directes avee les dtres divins
&taient 1a chose du monde la plus naturelle. Ils avaient connais-
sanoe de oes divinités dont on disait que la mort sanglante avait
&é un prinoipe de salut. s n'ignoraient pas que, dans certains
cultes paiens hautement réputés, la familiarité de ces dieux sau-
veurs @ait considérée comme le gage d’une heureuse immortalité.
L'idée d’une communion avec les esprits invisibles, d’une assimi-
lation du croyant & son dieu par la foi, dans le rite religieux, ne
leur était pas étrangire. Le Christ qui les appela ne fut done
pas lo prédicatenr du régne de Dieu, qui était ressuseilé trois
jours aprés sa mort ; ce ne fut méme pas le juste souffrant pour
expier les péohés des hommes : ce fut I'étre céleste dont la mort
avait tué le péché de I'humanité, quiil avait porté dans sa
chair. En sorte que l'éclair par lequel, selon les Actes, fut
eonverti Paul, aura été le trait de lumiére qui, jaillissant subite-
ment de leur esprit inquiet, leur aura fait voir, dans le crucifié
dn Calvaire, le Sauveur divin qui existait dés I'éternité, prédes-
‘hﬁ par Dien & 'wuvre de rédemption universelle, et dont la
ﬂli ‘méme, suivie de résurrection, témoignait qu'il était pour
tous les hommes le maitre de I'immortalité!.

~ (es premiers théologiens du christianisme étaient entrés aussi

“ hl-h plglnhl:e que le permettaient la constitution de
umuulu Mmh de leur pensée. Ils croyaient étre
resbés, et ils restaient en effet sur le roe inébranlable du mono-
" 1. Que lu gnose de salut qui est développée dans les Epitres ait ¢té, en réalité,

cellg de Marcion, Delafosse (supr. eif.
o ; el p. 223, oo 1) ne I'a pas démoniré ; en fait,
Marelon n'a pu Vadapler & son systéme que par des artifices d'exégise, que De-

lafosse voudralt arbitruirement tramsformer en équivoques, recherchées pour
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théisme juif ; ils pensaient avoir interprété selon son véritable
sens l'espérance isradlite et les promesses prophétiques; ils
s'imaginaient travailler toujours au recrutement du véritable
Israél, tout en poursuivant la conversion du genre humain. Tis
n’auraient pu aller an-deld sans porter atteinte, soit & la doctrine
du Dien unique, soit & Punicité de sa révelation, soit au rile
unigue du Christ. Le syncrétisme gnostique a pu les dépasser ;
mais o'est que leur religion n'est pas vraiment gynerétiste 3
elle n'a pas été délibérément construite avee des éléments de
provenance diverse, ni pour s'accorder, en principe et pour
le fond, avee d'autres religions, comme il est arrivé dans les
cultes paiens. Ils maintiennent a la révélation chrétienne la
transcendance que le judaisme attribuait & la révélation mo-
saique. L'interprétation qu’ils ont donnée du rile de Jésus
leur a permis de transposer le judaisme en mystére de salut
universel ; mais ¢e mystére demeure unique en son genre,
comme prétendait étre le judaisme parmi toutes les religions
nationales. Aucun élément étranger n'était entré tel quel dans
la conception chrétienne, mais une élaboration de la conception
chrétienne primitive s'était faite peun a peu selon 'analogie des
conceptions paiennes, et cette conception s'était définie dans
leur esprit, fournissant ainsi 4 I'Evangile la forme dont il avait
besoin pour se répandre et s’enraciner dans le monde gréco-
romain.

Il va de soi que les Irénée, les Origéne, les Athanase, les Augus-
tin s'employerent & systématiser une doctrine qui n'eut pas en
son commencement un équilibre logique ni une fixité de détails
qu'elle n’a jamais acquis tout a fait. Elle se perfectionna et se
compléta par l'expérience, les rencontres, les obstacles. En la
forme quelle affecte dans les principales Epitres, elle se déve-
loppe visiblement en contraste du judaisme et en opposition
avee les ohréliens judaisants, Le contraste avee le judaisme
pharisaique exista nécessairement dés le début ; il s'affivma plus
énergiquement lorsque Paul dut défendre les principes régula-
teurs de son apostolat contre ¢ceux qui ne voulaient pas entendre
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Y i"""‘"' christianisme non-juif. C'est en face de ceux-la, et
el L ” pour une adaptation nécessaire 4 la mentalité commune
L u monds méditerranden, que le principe du salut par la foi au
o Christ se définit en une théorie de la justification par la foi sans
e « Jos couvres de la Loi; d'autre part, le succés de la propagande
'lnngﬂiw wuprés des paiens ne put que favoriser I"assimila-
vion du christianisme wux mystdres, induire Paul, ou tout au
moins ses suscesseurs, & comprendre de plus en plus le salut
comme une participation i la fortune du Sauveur, ot les rites
cheétiens comme un moyen de s'y associer. Encore est-il que
ces progrés anssi s necomplirent spontanément ol sans effort de
réflexion, par une sorte de suggestion naturelle, on pourrait
dire par la fermentation de la foi, et aussi en contraste du paga-
nisme ¢t en opposition avee les adhérents des faux mystéres.
Mystiéres paiens et christianisme se sont trouvés lutter ensemble
pour la conquéte de P'empire romain; et le christianisme ne
~ Ia emporté sur ses rivanx qu'en se faisant comme eux, on pour-
] '} ~ rait dire plus parfaitement qu'eux, un mystére de salut.
= Al 1t
D s _ _ ’
© Le mouvement chrétien était doué d'une intense vitalité.
~ Las progeés considérables qu'il réalisa en peu de temps témoi-
~ gnent que le terrain était préparé pour lui, et qu'il répondait,
~ qu'il sut répondre au besoin du moment. Le judaisme lui four-
~ mit dés Pabord un personnel de missionnaires ardents, qui pou-
- vaient dtre de tendances assez diverses, et parfois méme se que-
' _F ller vivement, sans pour cela se diviser ni se considérer comme
- servant des causes dilférentes’. C'est parce que le judatsme ven_
- fermait déjh ces tendances en lui-méme et n'en réussissait pas
moins A garder son unité dans la foi & son Dieu, 4 son destin.
M évangélique se poursuivit de méme tant que subsista

.‘ II
i
1. Voir, par exemple, ce que dit Paal, Pun. &, 15-18. Un fait, &'aillours, est

L o ’
ik phon signlficatif que toutes les déclarations - Paul n'a jamais rempu tout 3 fait
- mvee la communauté de Jérusalem, ni celle-cl uvee lui,
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Jérusalem, sans qu'un schisme proprement dit éclatdt entre les
judaisants extrémes, groupés autour de Jacques, et les helléni-
sants dévidés, dont Paul apparait comme le plus actif. Paul nous
a dit qu'il envoyait réguliérement des subsides aux saints « pau-
vres » de Jérusalem!; il fit ainsi des collectes pour eux tant
qu'il précha librement dans le monde paien® ; lui-méme revint &
Jérusalem, apres sa grande tournée de prédication dans les villes
d’Asie mineure, de Macédoine et d’Achaie, et il fut accueilli
par Jacques et les anciens de la communauté?, On passait sur
les divergences, les froissements, méme les proecédés facheux,
« pourva que le Christ fit préché ». Ni d’'un ¢oté ni de l'autre on
ne se rendait compte de la scission radicale qui, par la force des
principes el par la force des chases, allait intervenir & bref délai
entre le judaisme vieilli et le christianisme naissant, & tel point
que le judéo-christianisme, c'est-a-dire, au fond, le christia-
nisme de Jésus, serait traité d’hérésie par le christianisme hellé-
nisant, qui finalement subsisterait seul, sans autre rapport avee
le judaisme que celui de son origine.

Cette souplesse, au moins apparente et provisoire, du chris-
tianisme primitif, tient & ce qu'il n'était pas né comme une
secte fondée par un chel d'école sur une doctrine bien arrétée,
mais plutot comme un courant puissant d'espérance religieuse,
qui, inauguré par Jésus le Nazoréen, se concentra en son nom et
se propagea, sous ceé méme nom toujours grandissant, parmi les
Gentils. Jésus avait incarné un momegt, et il continua d'inear-
ner pour certains de ses fidéles, espérance juive ; puis il incarna
aussi 'espérance de ces Israélites a I'esprit large qui tendaient,
comme Philon d'Alexandrie, & voir dans le monothéisme juif,
sainement, compris, une révélation de sagesse pour tous les
peuples ; et il incarna de méme, comme Seigneur et Sanveur eru-
cifié, 'espérance de toutes les dmes qui attendaient de la bonté
divine un gage certain de pardon et d'immortalité, Tout cela

1. Gar. n, 10,

2, of, 11 Gon ix, 1.
3. Aar. xxu, 18,
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21 '.- -_( '_"_‘,‘g promptement, spontanément ; at dans. luf premiéres effor-
" vescences de ce débordement de foi, les disparates ne provo-
: quaient pas tout de suite la conteadietion violente avee I'excom-
L'on pouvait voir,en ces tomps-ld, un Apollos?, juif de race,
alexandrin d'origine, « homme éloquent », disent les Actes, « et
fort savant dans les Ecrituress, arriver & Ephise ot précher
= lo Christ dans la synagogue avec un certain sucods, puis se
ke rendre & Corinthe, oit il enseigna un Evingile plus ou moins
apparenté & celui de Panl, mais qui éait, semble-t-il, d'une
marque plis savante et plus au gré de vertains fidéles corinthiens
que la prédication de leur apdtre®. Cependant Paul ne préten-
duit point imposer @& Apollos son propre théme & enseigne-
ment.
: Lui-méme n'imposait pas plus le sien aux judaisants, qu'il ne
0 lissait imposer le leur. Les débats quiil eut avee eux ne
~ portbrent jamais que sur des questions of la pratique était

= 4_ directement intéressée : si 'on obligerait les convertis du paga-
~ nisme A suivre les observances judaiques, et si, dans une com-
~ munauté mixte, les judaisants refuseraient d'admettre les hellé-
- misants i leur céne ou de participer & la leur. C'est pourquoi des
i divergences d'opinion, qui nous sembleraient avoir di provo-
~ quer les plus violentes polémiques, passaient inaperques ou ne
- wuscitaient pas de querelles. C'est pourquoi aussi un enseigne-
- ment comme celui de lg Premiére aux Corinthiens touchant

~ Jncine sucharistique & pu se produire sous une forme qui nous

4

T, Xviy, 24-28. La notice suivante. xix, 1-7, signale aussl & Ephése un
e de duuze chrétiens dans les mémes conditions qu'Apellos. Les deux
# Wécluirent Fune I'autre, bien que Ja seconde, avee la réitération du
et Pimpesition des mains par Paul pour I'eflusion de Vesprit, i elle
utidce du rédastear soit plus tendancieuse que la premidre. 11 semble
L ' des Actes, pour faire entrer Apollos el les « disciples » d'Ephése
. vertis d'Apollos ?) dans son cadre systématique de I'évangélisation chré-
- - qﬁﬂbmrmumdummmlw.qmmrﬂmt
i “::'ﬁ: ;w spirituel, véritable accomplissement

. ' Judaisme Apitres,
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somble contradire 'idée qu'on s'est d'abord faite de la céne dans
la communauté apostolique. Mais la céne mystique s'est. en-
cadrée dans la perspective de la céne messianique et eschato-
logique, Et il faut se rappeler que la tenue extérioure du repas
oommun restait la méme. Un peu partout 'on aceneillait sans
diffioulté les visions qui complétaient, agrandissaient, embellis-
saient la tradition de |'Evangile.

Toutelois, si des courants divers pouvaient ainsi subsister
«uelque temps sans se combattre 4 outrance onsans se confondve,
et s'équilibrer par lenr mélange, il était inévitable que bientot
"un des courants 'emportat, et que 'unité se fit dans le sens de
ce courant prédominant. Le petit nombre et Iisolement des
communautes judaisantes ne leur permirent pas d’exercer une
influence sur I'organisation de la chrétienté. L'Eglise chrétienne
s'édifia sur les fondements posés par Barnabé, Paul et les insti-
tuteurs du mystére chrétien, tout en gardant du christianisme
primitif la tradition judéochrétienne touchant la vie et 'ensei-
gonement de Jésus, tradition dont certains tenants du christia-
nisme mystique auraient été enclins a faire bon marché. Seule-
ment cette tradition fut amalgamée avee le mystére de salut.
Rien n'est plus instructi® a cet égard que le récit du dernier
repas du Christ dans les Evangiles synoptiques, oi la vision de
Paul est ajoutée au souvenir traditionnel, pour constituer la
représentation hiératique de l'institution sacramentelle’. Déja
dans les trois premiers Evangiles, le_prédicatenr de Galilée en
vient & tenir quelquefois le langage qui convient au Seigneur
Christ et au Sauveur divin®.

Dans le quatriéme Evangile, qui s'inspire d'une philosophie
mystique plus large que celle de Paul, plus dégagée du judaisme
et des subtilités de I'exégese, le Christ est enfin qualifié dien, et
il parle constamment en dieu de mystére, venu en ce monde pour

1. CL sapr. pp, 273, 278-280,

2. GL Manc, 11,10, 285 1v, 11-12 ; surtout Maryi, x1, 25-30 (Luc, x, 31-22),
Pour la discussion de ce dernier texte, voir Les Evangiles synopliques, I, 905-

915 ; Norogx, 277-308, ol le caractére mystique du passuge, sinon sa dépen-
dance & Végard d'un théme hellénistique antérieur, est solidement ébubli.



1=

_*_
e

= —m —
i - pévéler le Pére,dont il prooéde, et se pévéler en méme temps lui-
méme, le Pére et lui n'étant qu'un. Si la tradition de Paul a
donné su christianisme son rituel de mystére, o'est le quatriéme
Inn;ihqm a définitivement construit la personnalité du dien
de ce mystére, en expliquant la mission du Christ comme incar-
nation du Verbe éternel. La synthése mystique du quatriéme
Evangile est beaucoup mieux équilibrée que celle de Paul. 1l n'y
est plus parlé de justification, mais de régénération. Comme le
Christ est la pensée créatrice de Dieu faite homme, Jes sacrements
h sont P'esprit de Dieu dans le signe visible. Les faits évangéliques
- sont tournés en symboles de I'action salutaire du Christ dans
les Ames. Et la préoceupation du dernier jour, si vive encore
choz Paul, passe a 'arridre-plan, devient accessoire, la vie du
Christ duns les dmes crovantes étant,dés maintenant, le principe
et le commencement de la vie éternellel. Ainsi le mystére était
parfait, et le christianisme bien armé pour la conquéte du monde
antique.

Car ¢'est au mystére chrétien, ce n'est pas a 1'Evangile de
Jésus, que le monde antique s'est converti, ni qu'il aurait pu se
convertir. Le monde antique n’aurait jamais voulu se faire juif.
Au lien que le mystére ait altéré I'Evangile, comme on le répéte
~ encore trop souvent, ¢'est le mystére qui a sauvé 'Evangile en
. nu:m mmmm universelle. La chimére apo-
-t calyptique du régne de Dieu serait tombée toute seule au bout
- d'une ou deus générations, aprés avoir recruté quelques adeptes
R e it si I'Evangile ne s'était, opportunément et promp-
= _';r"'mm m'ﬂlslon mdépandnnte du judaisme,
R _;m_ et universel, qui avait en elle-méme, et pour
& MQ propre raison d’étre, au lieu d'étre un simple
‘?: au repentir en vue du prochain jugement de Dieu et pour
- Padmission au régne du Messie sur la terre. Si pur qu'ait été le
v n.l?‘ﬂlllm moral de .I'Emgile'. le sadre o il restait enfermé était

~ beancoup trop étroit, et ce sentiment 4 lui seul ne pouvait pas

-

1. €L, Jéaus of la tradition dvangélique, 250-254.
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conslituer, il n’a jamais constitué une religion. Il procédait du
judaisme, et il demenrait lié & espérance juive. Il fut certes un
élément dans le succés du christianisme, et celui qui a le plus
contribué a faire de ce succés un progrés pour "humanité ;
mais lant s'en faut qu'il ait éé, & proprement parler, le chris-
tianisme, et qu'il ait fait & lui seul la fortune de cette religion.

Clest le mystére qui élargit I'idée de Dieu. La philosophie
de I'Evangile était un peu courte : un Dieu tout-puissant, i la
vérité, mais qui fait surtout la pluie et le beau temps, mettant
impartialement son soleil et ses nuées & la disposition de tous
les hommes ; un Dieu universel, mais qui, en réalité, ne s'est
jamais occupé que d’Israél el maintenant encore ne pense qu'a
Iui, ne s'intéressant aux autres peuples que par rapport au
sien ; un Dieu bon et miséricordieux pour le pécheur, mais qui,
pratiquement, oublie le genre humain. Dans le mystére, I"hori-
zon divin n’a plus de limites : Dieu ne connait plus ni Juifs, ni
Gentils, ni Grees ni Barbares ; il a conduit 'histoire humaine
pour le plus grand bien de 'humanité, ne se révélant d’abord au
peuple juif que pour préparer sa révélation & tout 'univers ; et
il veut le salut de tous, ne faisant aucune acception de peuple ni
de personne.

C'est le mystére qui élargit 'idée du Christ. Jésus n’a jamais
dit : « Mon royaume n'est pas de ce monde ». Le Christ johan-
nique 'a dit pour lui. Jésus avait été envoyé aux brebis perdues
de la maison d'Israél’, et tant d’efforts qu’on ait faits, que l'on
fasse encore pour se le dissimuler, il n’a pensé qu’a I"accomplis-
sement de lespérance israélite. On lui attribue cette parole
qui conviendrait au plus orgueilleux des pharisiens : « Il ne
faut pas prendre le pain des enfants pour le denner aux chiens?. »
Quand méme le mot ne serait pas authentique, il est trés signi-
ficatif déja qu'on ait pu le lui préter. Enfin sa mort méme, cette
mort que le mystére saura si bien transfigurer, n’a été due qu'a

L. Maryi xv, 24 (X, 6). Authentique ou non, cette parole résume bien la
mission de Jésus,
2, Marrh, xv, 26 ; Manc, vn, 27.
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sa prétention messianique. Cétait lui qui devait, comme I\.les—
sie, présider au rigue de justice. Le mystére a fait de lz::I le
type divin de Phumanité ; du libérateur d'Israél il a fait le
sauvenr du monde ; du supplicié du Calvaire il a fait la viclime
de la rédemption universelle; il a donné un sens humanilaire
& la personne de Jésus et & la mission du Christ.

(est le mystére qui élargit U'idée évangélique du salut, Qu'on
so repente ¢t qu'on soit juste et bon, car Dien va venir juger
son peuple: tel est, en résumé, le message de Jésus. L'esprit peut
on dtre utilisable; & la letire,o’est Pespérance israélite moralisée,
ais surexcitée aussi jusqu’a perdre tout sentiment de la réa-
lité présente. Annonce d'un régne des justes, des justes d'Israél,
inauguré par la résurrection des saints d’autrefois et la fin du
monde présent, perpétué cependant sur une terre nouvelle et
dans un pays de réve, A ce fantome d'un Israél idéal et d’un
royaume entre ciel et terre lo mystére substitue lidée d'une
oommunion divine, réalisée dés cette vie au bénéfice du croyant,
de tous les croyants, quels qu'ils soient ; il modére peu & peu
Pillusion apocalyptique, en attendant qu’il la relégue a I'extréme
limite de la foi, comme un dernier feuillet illustré de I’histoire
humaine ; il identifie le royaume des justes au monde divin,
ot il le superpose au monde humain, ot plongent dés maintenant
ses racines, consacrant la vie présente pour 'immortalité, au lieu
de 'absorber dans I'attente fiévreuse d'un bouleversement qui
ne doit pas venir,

. mm faut pas oublier cependant que le mystére chrétien doit
- & PEvangile les éléments qui ont fait sa supériorité sur les mys-
- Wbres paiens et qui lui ont permis de leur disputer avec avantage

: h'-"“m Le christianisme a eu tout ce qui fai-
I MW&-W*W ; mais il aura eu aussi quelque
Mqﬁ leur manquait, puisqu'il les a vaineus. 11 manquait
ﬂm une doctrine ferme sur la divinité ; il manquait a
hm mythu de salut - point d’attache dans Ihistoire; 4
;mw mnl ‘V!l'l- lequ‘el nls'tendaient plus ou moing & s'élever

manquait un point d'appui dans ces mémes mythes, qui étaient
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omnsés le sontenir. Or le mystére chrétien possédait ce qui man-
quail aux mystéres paiens ; il le possédait grace au judaisme
ot grace 4 'Evangile de Jésus. ,

En élargissant Iidée de Dieu qu’il tenait du judaisme, le
mystére chrétien n'avait fait, en somme, que tirer les consé-
quences impliquées dans la notion du Dien unique et transcen-
dant. Mais il n'avait point affaibli cette idée en la poussant jus-
qu'a la pure abstraction, ou bien en faisant de la divinité une
puissance myrionyme, adorée, sous des vocables divers, dans
tous les cultes. Le Dien des chrétiens restait aussi personnel,
anssi jaloux de sa transcendance, que celui des Juifs. Peu im-
porte qu’il en eit ou non le droit, ¢’était pour lui un grand avan-
tage d’apparaitre, par le témoignage d’Israél et de ses Ecritures,
comme le seul dieu dont 'histoire et la prépotence fussent nette-
ment établies depuis les origines de I"humanité ; qui ne fat point
le héros de mythes ridicules ou choquants ; qui se montrat en
oréateur tout-puissant dans une cosmogonie de si sobre tenue
qu'elle en pouvait sembler vraie. D’autres mystéres pouvaient
avoir des éclairs d'une philosophie plus profonde. Le Dieu des
chrétiens, identifié au Dieu des Juifs, possédait seul les titres
qu’il fallait alors pour se faire accepter comme le vrai Dieu.

Jésus, de méme, se trouva posséder, seul entre les dieux de
mystéres, les titres qu'il fallait pour se faire accepter comme le
vrai Sauveur. Le Paul des Epitres ne soupconnait pas de quel
avantage était pour le Christ du mystére d’avoir derriére lui
Jésus le Nazoréen. Combien était flottante et inconsistante la
légende des dieux sauveurs, quand on voulait la serrer de prés,
il est inutile de le prouver. Leur ceuvre terrestre s’était accom-
plie dans les ombres du plus lointain passé, on ne savait pas
quand, et méme on ne savait pas trés bien comment. Beaucoup
plus nettement se dégageaient la personne et 'activité du Sau-
veur chrétien. Il était né au temps d’Auguste ; il avait préché
sous Tibére ; il avait véeu en Palestine ; il avait été crucifié a
Jérusalem par ordre de Ponce-Pilate. Le mythe paulinien de
la rédemption se présentait comme une histoire, du moment
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A qﬂ gon héros avait incontestablement paru sur la terre et subi
vette mort douloureuse qui était le salut du genre humain,
Enfin ¢e que I'on pouvait raconter de Jésus, de son ensei-
gnement, de sa vie, de son attitude devant la mort, lui faisait
une physionomie digne du role salutaire qui lui était attribué.
Sa morale était pure, et son existence avait é1é & la hauteur de
sa morale, Tout cela s'interprétait, s'élargissait dans le mys-
tére, mais donnait aussi au mystére une couleur de haute mora-
litd, que n'avaient jamais eue, que ne pouvaient jamais avoir les
vieilles fables de Dionysos, de Déméter, de Cybéle, d'lsis, de
Mithra, Qual contraste entre la passion d’Attis, méme celle
d'Osiris ou eelle de Dionysos, et la passion du Christ | Par
Jésus le mythe du Christ était vivant, au lien que les mythes
palens ne vivaient que par le sentiment qui en voilait & moitié
la signification premiére, dépourvue de moralité,
Si done il est vrai, en un sens, que le mystére chrétien a sauvé
I'Evangile, d"autre part,il n'est pas moins vrai que I'Evangile
a fait I'indomptable vigueur et le charme permanent du mys-
tére chrétion. C'est par l'influence du judaisme, et grace & I'Evan-
gile,que le mystére chrétien s'est affirmé comme I'unique éconn-
mie de salut, et qu'il a pu se faire accepter comme tel. C'est aussi
par l'influence du judaisme, et grace al'Evangile, qu'il s'est orga-
‘isé dés Pabord en Eglise, en communauté universelle, en une
sorte de mﬂ“' recruté parmi tous les peuples, royaume de
T Mhmmdumym Par I"association intime
Jff'-‘m provenant du luéaﬁ!me et des mystéres paiens,
B lll.ﬂ'tiﬁ_ m_ A Pu; comme religion, aequérir une puissance
~ @lbractive et une vitalité que n'ont eues ni le judaisme ni les
y ’w et devenir la religion du monde romain?,

mémmmeulcelmps-u..
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CONCLUSION

L'Evangile de Jésus est véritablement devenu un mystére
dans le christianisme, ou plutét il est devenu le mystére par
excellence, le seul qui, aux yeux des croyants, méritat ce nom,
et la formule synthétique en est donnée dans Mare! : ¢'ost « le
mystere du régne de Dieu». L’annonce du régne de Dieu est
devenue une religion, le mystére du salut par le Christ qui est .
mort et ressuscité. La prédication eschatologique de 1'Evan-
gile, qui n’avait de pleine signification que pour les Juifs, qui
n’était qu'une manifestation spéciale de la foi israélite, s’est

1. Magre, 1v, 11, dpiv <6 pugTrpioy 8f8otan =hc Szovksizs Tel feod  Exzivers
8t rof; Bw iv mapafiohai; Tk mbvia yivezar, L'évangéliste a songé au grand mys-
tére du salut par la mort du Christ, mystére des mystéres, devant lequel il ne
se lassera pas de montrer inintelligents les apdtres galiléens, bien que Jésus le
leur révéle sans figure, le leur « donne . Matthieu et Lue, qui ne sont pas
dominés par la méme idée, parlent de « mystéres », au pluriel, et disent qu'il a
été « donné » aux apitres de les « connaitre ». Matrit. Xur, 11, a= dpiv 8é8oras
Te@va: & puetpix t¥s Bagidelag sy oUpavav, Exelvars 82 od 2d8oza:. Luc, vir, 10,
U Gidotar yvisvar 1k puaehoi i Paotheixs ol Bzad, zoic 82 darmal; Iv mxpaBodais,
CI. Evangiles synoptigues, 1, 741-743 : L’Ev, selon Mare, 131-133 ; L'Ev. selon
Lue, 241, Noter que, dans ces passages, l'idée du salut par la « gnose », par la
révélation du mystére, est étroitement lide & celle de la prédestination, comme
dans Paul. Cf. Rost, vy, 28-30, 11 n’y a pas lieu de contester le rapprochement
avee les mystires pafens, sous prétexte qu'il ne s'agit pas ici de mystére pro-
prement dit, puisqu'il n’y a pas de secrel. Le secret du mystére chréticn est
dans le symbole qui Uenveloppe, symbole inintelligible au profane et au re-
prouve, intelligible & Pinitié ot au prédesting ; ta puosigie puotixas mapabiborar,
dira. Crésent d"Alexandrie, Strom. 1, 2, 23. Cette notion du secret est appli-
quée par les évangélistes 4 Penseignement du Christ; les trois premiers semblent
ne faire M'sppleation du principe qu'aux paraboles, parce que la matiére tradi-
tionnelle des discours de Jésus se prétait peu & l'allégorie ; le quatritme fait
constamment parler au Christ une langue de mystére. Une telle idée n'est pas
propre aux Evangiles ; on Ia trouve dans Philon : elle appartient 4 la théologie
hellénistique, aus mystéres mémes. Cf. RerrzexsremN, 36-38.
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| ‘:L transformée en une foi sutonome, en une religion diuun.ote.
~ en un établissement de calte qu affectait tous les caractéres
' _r par lesquels les mystires palens tendaient & se distinguer des
~ peligions nationales d'od ils étaient sortis : c'est & savoir la
. l-.,- garantie personnelle d'une immortalité bienheureuse par une
initiation qui #tait une révélation, non le simple enseignement
de croyances vulgaires, accessibles & tous, mais I'introduction
: da fidéle dans la sphére propre des manifestations et des opéra-
5. tions divines; comme principe de cette garantie, idée fonda-
mentals de cotte rédemption, la notion d'un sauveur divin,
révélateur et fondatenr du mystire, révélateur du Diew que
I'homme naturel ne peut atteindre par les seules ressources de
ga raison et de son activité?!, fondateur du salut qu'il effectue
d'abord en lui-méme en passant par la mort a l'immortalité ;
comme expression el moyen de la communion divine par laquelle
se réalise en ce monde le mystére et se prépare la bienhenreuse
Ammortalité de au-deld, des rites pleing de signification, des
symboles pleins d'efficacité, des sacrements spirituels, par les-
. quels #"établit la conformitd, lidentification du croyant au Christ
~ qui a détruit le péehé par sa mort et qui est & jamais immortel.
- Il n'&ait pas besoin, vraiment, de prouver que le christia-
e
L Clest le thime mystique du + Dieu ineonna », traité par Nonpr, A gnostas
[ Thews, 51-120 L'dée dn Dieu inconnalssable est au fond des systémes gnos-
_!L‘ o elle & Wordinaire pour conséquence la subordination et mime I'oppo-
 Mithon du démburge, Je dieu des Julls, qui étalt connu, & ce diew primordial
ot Imeflable. Son ocigine paienne est de Loute évidence, et Il n'est pas mains clair
 tradition chrétieans u'sarait po +'y rallier sans réserve, & moins de renier
se juive, biblique et évangélique. Les gnostiques pourtant n'avalent
8 fnit tort de se référer ‘-mnimlfiﬂllt bipromandy shy wiow ol

b warips olh thv watips m dmyiveanss o g 4 vios xsl & liv Boddvrac
A dmowaibbac. Norden (387) en rapproche Gav, tv, 8:9; 1 Con. xiu, 12

X, 15 et 1l fixe b sens du membre de phrase qul Introduit la déclara-
""""" connsivance rciproque du Pere of du Fils (v, 27 a),

L}

9

pot mapebltn Smb ol matpds gew, wai oldsls bmyrveenet esh, ) 8

e | tranmmisslon de vérlté, d'une communication du Fére au Fils. qa'ﬁ
, w-*h Dieu, laguelle connaissance arrive par le Fils sux
g S ‘ﬁl'mmm&m-mmmd'm“wp
P .ﬂnm-ﬂhwm‘ﬁl'ﬁeﬂﬁaﬂhm,ujid&mhﬁm
| mme daos Row. x5, 25-xit, 2, aussl dans les livres hermétiques. Cest certal
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nisme fut un mystére, car il se donne comme tel, ot rien n'est
plus évident. Ce qui importait, nous 'avens dit d’abord, était
de voir comment il est devenu, et comment il g'est trouvé réali-
ser mieux que tout autre culte la notion méme du mystére.

Car, s'il est clair que le christianisme est une économie de salut
tout a fait analogue aux cultes de mystéres auxquels il a disputé
la conquéte du monde paien et qu’il a vaineus, il n'est pas
moins clair, si imparfaite que soit notre doeumentation sur les
mystéres paiens, que la promesse d'immortalité bienheureuse
était plus nettement définie, espoir méme de immortalité
plus intensivement surexcité dans le christianisme que dans
tout autre culte rival; que son idée du salul universel ébait
énoneée avee une précision plus grande quant an rdle du
médiateur et & Pobjet de son épiphanie terrestre ; enfin
que nulle part ailleurs la vertu des rites n’a pu s'exprimer
avec une pareille plénitude de sens ni en plus simple appa-
reil. ‘

Si prompte qu'ait été la métamorphose de I'Evangile en mys-
tére,cene fut pourtant pas I'ceuvre d’un jour, ni d’un homme,
ni méme d'une génération de eroyants, pas plus que ce ne fut le
but conscient d’une ou de plusieurs volontés réfléchies qui se

nement un vieux théme de gnose. On ne serail pas embarrassé d'en trouver de
trés anciens types ailleurs qu'en Egypte : dans les vieux textes magico-reli-
gieux de Babylone, beaucoup de recettes emplovées en exorcismes pour Ia
gucrison des malades sont présentées comme une révélation que lo dien Ex
fait & son {0s Mardouk pour que celui-ci les communique aux hommes. Quoi
qu'll en solt de ¢es lolntaines origines, le passage évangélique est congu dans
Pesprit et le langnge de la théosophie hellénistique, mais avee ce correctil spé-
cifiquement chrétion, que Ja gnose véritable n'est pas ane haute philosophie,
Waillours révélée, qul serall le monopole des siages de ee monde ; ¢'est une
révélation qui s'adresse aux petits (ef. L Cow, 1, 18-10, 2), Les gnostiques ont
laigsé tombier Te correctil el repris Uidée d'une gnose transcendante et univer-
selle, qui étalt fondée sur In notion du dlew inconnaissable. Cette jdés n'a pas
€1€ perdue non plus poar Ia mystique chrétienne, Mais le texte cité par Nonpms,
114, ne prouve pas que Uidée du « diew inconnu « soit d'origine proprement
babylonienne. Cf. Revue d'histoire of de lillérature religienses, IV (1913), $55.
Ce qui s’en rapproche le plus pourrait bien dtre le Temps infini de Ia théalogie
withringue. Cf. Comoxt, Misfires, 106-108 : Bovsser, Hauplprobleme der
Gnosis, 85-87,
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séraiont délibérément proposé de donner a I"Evangile la forme
‘ P qﬂ convenait pour assurer lo succes de sa propa-
gande. Los Epitres do Paul permettent de discerner comment

FEvangile, recusilli par des Juils hellénisants,s’est comma spon-

7 at hellénisé, s'offrant ensuite par eux aux palens en reli-
gt 'hw Jour était intelligible, qui avait tous les avantages, sans
lu“"' ~ les inconvénients, qu'ils trouvaient dans le judaisme, et de plus
g an cette forme d’économie de salut par un médiateur divin, qui

p lour dtait familiére, et sans laquelle ils se sentaient mal & I'aise
en face du monothéisme.

On ne remarque peut-dtre pas assez combien fut considé-
rable, en oo premier Age du christianisme, la fécondité de la foi,
Le cas d'Apollos, ce docteur d'Alexandrie, lointain précurseur
des Clément et des Origine, a été précédemment signalé. L'au-
teur de Epitre aux Hébreux avait aussi sa gnose, et il expose
magistralement une théorie du salut, apparentée 4 celle des
' Epitres pauliniennes, mais qui néanmoins constitue un autre
. podéme ou un autre mythe de la rédemption : son Christ est
18 préexistant dés I'dternité, et il sauve les hommes par sa mort,
~ mais ce n'est pas précisément en tant qu'homme spirituel et
1 - ‘ﬂ”!l de WW. t'est en tant que pontife
~ umique, institué pour offrir & Dieu le sacrifice incomparable par
- loquel seul sont expiés tous les péchés, ¢'est-d-dire le sacrifice
.f._ e sa propre existence humaine, et pour apporter au ciel, une
2 #H&rllrﬁu.-u entrant par la mort de la croix, le sang de

~ Pexpiation universelle, comme le grand pritre d'Isradl en-
- trait une fois Pan dans Je Saint des saints, avec le sang des
times qui purifiait provisoirement le peuple de ses souillures.
lire cette Epitre, moins ancienne que celles de Paul, on eroi-

3

R

Tt que oelui qui I'a écrite est pourtant plus rapproché du
= h. moins rapproché des mystares par sa conception géné-
- rale du salub par le Christ. Ce pourrait bien n’dtre qu'une appa-

~ rence, vu que,sous la typologie de I'Ancien Testament, se ren-

- conbre une idée qui n'a rien de biblique, et qui est bien plutdt

~ Fidée fondamentale des mystéres, celle d’une mort divine dont
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la vertu salutaire s'¢tend & tous les hommes de tous les

.

temps?.

1, L'asieur de 'Epitre ne fait pas rentrer expressémont les rites chrétiens
dins ses spéeulations, et certains eritigues ont cru pouvolr en eonclure gue
Uguchaglstio n'avalt pour lul avcune lmportance (J. ReviLie, 70 Goourr,
2B, on mdme quil Vavait combattue (0. Hovrasans, dans Zeflschrift fir
e pent, Wissenseftaft, 1909, pp. 251-260). L'outeur de I'Epitre ne parle aussl du
Baptdme que par allusion, ce qul ne prouve pas qu'il le dédaigne ; c’est que son
sujet ne comporte pas de développements sur les rites chrétiens, et gu'il n'a
par aillears aveun motif d’en entretenlr spécialement ses Jecteurs. On ne volt
pas qu'une mention spéciale de V'eucharistie se soit imposée dans Hesn. vi,
1-2, ot sont énumérés les rudiments de enseignement chrétlen, et ceux-lh
sont hien perspleaces, qul peavent étre assurés que les rites de Uinitiation chré-
Henne ne sont point visés dans ce qul se UL ensuite (vv, 4-5) Louchant zou;
arad swnalivix: — mot de mystére pour désigner l'initiatlon chrétienne, qui
ne se renouvelle pas ; Vauteur ne vise pas directement le baptéme, mais il ¥
ponse : ot rien ne prouve qu'il y pense i 'exclusion de la communion encharis-
tque — yeueapfious tr tig Swprac tfe imovpaviow xal pacdyous yeenbdveac
mvaspaTe: ayfoy xal xxbhw Teusspdveus Diod pipa Buvduer: te pidhnveog aifves.
-— On admel volontiers que la « dégustation du don eéleste » et la « participa-
tion au saint esprit « sont ane méme chose ; mais il n'est peut-étre pas si faclle
qu'on croit de déterminer ce dont il 8'agit ; en tout cas, |l ne parail pas pos-
sible d‘aﬂhw que 'auteur ne comprend pas 'eucharistie avee le bapléme
mmm moyen mystique de la « dégastation » et de la « participation » On y

est d'autant moins autorisé, que, la méme idée étant reprise plus loin, il est
Oﬁl (x, 10) que «nous avons été sanctiliés par l'offrande, une fois faite, «dn
carps de Jésus-Christ » et que, si le violateur de la Loi de Moise était condamné
sans pitié (v. 28), & plus forte raison le sera (v. 29) & tov viby 76 fBzod wasa-
watioxs, xai vo alpa s Sabfmne xewdy fyroiusves, Ev 0 Ryiaahy, zxl ta
moslpx ths ghpitog bvuBploze. Peu importe que «le sang de l'alliance » soit
directement emprunté 4 Ex. xxiv, 8, ¢l non a4 1 Cow. x1, 25, Il n’en est pas
mains certain que le « corps offert » et « 'alliunce dans le sang », tdées pauli-
niennes qui sont essentiellement lides & la céne eucharistique, sont & la base
de toules les spéeulations de U'Epitre aux Hébreux sur le sacerdoce du Christ
et sur son sacrifice unique, Pas plus que Paul, cetle Epitre ne présente l'eu-
charistie comme un sacrifles ; mais, comme Paul, elle part, en quelque sorte,

_ de V'encharistie, pour Interpréter en sacrifice le erucitiement de Jésus, la distine-

tion du corps et du sang étant en rapport avec le rituel de la céne. Rien n’in-
vite 4 supposer non plus que, dans ce passage, Ia purification par le sang de
Falliance et la participation de V'esprit solent congues indépendamment des
rites de I'Initiation chrétienne, ou bien en rapport avec le baptéme & 'exclu-
sion de In cine, — C'est dans Hep, xiu, 9, qu'on a voulu voir une polémigue
dirigle contre 'eucharistie; mais xadiv yap ydzrn fefamiala: =iy xagdiay,
o% Bpowpamy, dv ol odx opOvbreav ol mipimatedvre;, concerne visiblement
une contume dtrangire dont les chrétiens sont encouragés 4 s'abstenir (Go-
auEL, 219), soil gue Pauteur ail en vue certaines recettes de mystique
puienne (Wispiscn, Der Hebrderbrivf, 106), soit qu'il vise les prescriptions all-
mentaives et les sacriflces de o Lol, ce qul parait plus probable, étant danné

Z2
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=N r-;uMh quatritme Evangile, ainsi qu'on a pu le voir', le mys-

 tére chrétien prend encore un antre aspect. La valeur mystique

e ‘ de la manifestation du Christ dans la chair n'est plus concentrée

~ tout entiére dans la mort et dans la résurrection de Jésus :

~ glest ln earriére du Sauveur qui devient une épiphanie divine?,

.tkmm lui-méme enseigne le mystére que seuls comprennent

les enfants de Diew® ; proclame la nécessité de la nouvelle nais-

sance dans le baptéme d'ean et desprit?, celle de la communion
1 |

I".':I }Jﬂm. blen que Je consell prenne alnsi un caractire plutit théorique, ot

e . _‘.;'! _ﬂk“ do v, sutvant xall trds disculé. V. 10, Syepsv bumaeripan 4§ ol
. eayaiv sdx fpovars dousiay al oh mxnvr datgevdvres. De e qui suit 1 résulte
s, e

, qui Pauteur pense aux victimes de In grande Expiation, dont les prétres

]

ne mangent pus. Ces vietimes sont briilées hors du camp (v. 11),
| ¢'est pour colu que le Cheist « a souflert hors de la porte « (v. 12) ; ¢'est
nuss Jos cheétiens n'ontl pus de cité en ce monde (v. 13) el doivent
rir & un +sacrifice de Jouange » (v. 15), hoi plaire « par la bienfnis
et la communion « (eevevia. V. 16). Littéralement, ceux qui sont
uu service de n tenle ne peuvent éire que les prétres ot les lévites
Tanclenne Lol i mals, comme Vautel des chritiens ne les regarde pas, on
- leur wppose les chrétiens eux-mémes, dont I'autel n'est pas de ceux oi T'on
~ Vient chercher des viandes 4 manger. [l ne s'ensult pas que les chrétiens n'aient
i point d'nutel ni de tabernacle : leur tabernucle est le ciel od & pénétré le Christ,
o 1-1“ st T'notel ol o été offert le sang du Christ, o s'offrent les sacrifices de
 Nousnges do ses fAddes. L'autel n'est done pos ln table de commumlon. Mais les
~ sacrilices de louange sanl en contexion avec 1a xaivwvia, qui est elle-méme,
~ comume la «bienfaisance », en rapport avec les assemblées chrétiennes, avee
e réuniens eucharistiques (CL Justix, 1 Apol. 67 : Dial. 117). Alnsi Epitre
~mmx Hébreux ne contient pos de spéculations particuliéres sur Veucharistie,
 muisilest gratult &'affirmer que son autear n'attachait pas d'importance & ce
| Mile, et qul & 40 Pentendre tout autrement que la Premiére aux Corinthiens.
1 w&-_ummm mythe de rédemption.
: L3 - -
X Jmax,y, ﬂ'mmhput&mysuqmde tous les termes em-
<3 _._.'m par I'évangeliste, bexrvaaes, earipehs, 55fa, poveyreic, Kagz, Einbua,
- DéA PEecidésiustique disait (xx1v, 8) que Ja Sagesse a pris séjour en Israd :
: ]EMM propre du Verbe, comme de 1 Sagesse, est nghs vov fsdv, Voir ne
~ Wealend pus que du témoignage oculaire, mas de Iintuition supérieure et des

&m»xﬂ-ﬂ;md&u;mm

4. Jeax, ur, 3, 5. Nouvelle naissance, qui est une nslssance sd’en haut »
me-am CL Le yuatritme Evangile, 158, Ce n'est paseuumqm;-
e ;_W:u.mmm dils enfants de Diew, ni que Jésus entend ta
hmn. wm’mrenw'dmhruyme;mm:'unadﬂhﬂ-
tha m!lhﬂwmﬁﬂmmrupﬂt.dontllutpnﬁ,cmw
05 WL, 18 (sanvy; xvion) 5 1 Con v, 17 ; Rox. ¥i, 34, ol nous avons vuh'
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a la chair ot an sang du Christ dans Ia fraction du pain'; annonce
le rogne de Pesprit qui prendra sa place parmi les siens®; accom-
plit dans sa mort les desseins éternels® et monte au ciel pour
préparer 4 ses fidéles une place auprés de Dieu®. Ainsi le mythe
du salut s'est emparé complétement et définitivement de la tra-
dition évangélique ; le symbolisme, ébauché dans Mare et les
deux autres Synoptiques, a pénétré les souvenirs relatifs & la
vie de Jésus ; et surtout la formule de la gnose chrétienne est
tronvée. La puissance divine qui s'est manifestée en Jésus le
Nazaréen était le Verbe divin, la Parole, par qui tout a été fait ;
c'est ce Verbe qui est le Fils unique de Dieu, et qui, en se fai-
sant chair, a fondé le salut?,

Rien ne ressemble moins au développement logique d’vune seule
idée que ces poussées plus ou moins divergentes de la pensée
chrétienne a ses débuts®. Ce sont des efforts orientés dans la
méme direction, mais non tout & fait sur la méme ligne, et qui
aboutissent & des résultats sensiblement analogues, mais non
identiques. Chacun transpose la notion juive du régne des justes
et de Pavénement messianique en une théorie de salut univer-
sel, avec le Dien unique pour principe et pour terme, le Christ
comme médiateur. L'analogie de certaines conceptions juives
avee les conceptions paiennes facilite la transposition. L'on passe

régénération présentée comme une résurrection. Ce sont 14 notions analogues
& la fol des mystéres, et qui ne dérivent point de I'Evangile préché par Jésus,
Cf. Baven, Johannes, 34,

1. JBAN, vI, 53-58, 3.

2. Jear, xwv, 17, 26; xv, 26 ; xvr, ‘7, 13-15.

3. Jeaw, xix, 28-30,

4. JEAN, x1v, 3 xvi1, 24,

5. La conception Jehannique du Logos ne s'explique pas uniquement par
Philon, dont il n'est pas certain, d‘ailleurs, que I'évangéliste ait connu les éerils,
mais par V'influence de doelrines moins spéculatives, plus voisines de la religion
populaire et des mystéres, comme celles qui associent le Logos & Hermés et
au dieu égyptien Thot. CL Rerrzenstery, 33-36 ; Bauen, 8.

6. Dans les Epitres pauliniennes, Dien veut détruire le péché par la mort du
Christ, et Je mérite de Jésus consiste dans son obéissance : dans VEpitre aux
Hébreox, Jésus lui-méme offre son sang sur I'autel du clel, mais aprés sa mort ;
dans le quatriéme Evangile, I se consacre lui-méme, vivant, & 'cuvre de
salut que sa mort accomplit,
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g ,it'lfz _— , des unes anx autres, ou plutét & des concaptions
v ‘nmﬂhldtm lesquelles les notions palennes apparaissent plt!s
' fermes et les notions juives plus larges. On ne construit pas arti-

ficiellement la théorie pour qu'elle soit seduisante, on la crée
pour soi-méme d'abord, pour la satisfaction de I'intelligence
croyante et des aspirations mystiques de I'ime, non précisément
ni directement dans l'intérét de la propagande. Ces penseurs
chrétiens, qui sont des Juifs vivant dans le monde paien, ou
des patens imbus de judaisme, définissent leur idéal religieux
conformément & leur propre mentalité judéo-hellénique. Clest
pourquoi leurs théories sont des étoffes dont la chaine est juive,
et la trame plus ou moins teintée de paganisme. En dépit de
leur variété, ces systémes sont fondés sur trois principes qui
leur sont communs : lo monothéisme strict, qui est la foi tradi-
tionnelle d'lsradl ; le rile essentiel et unique du Christ, qui est
une donnée de la tradition messianique et de I'Evangile ; 'unité
nécessaire du oorps chrétien, sentiment qui a de méme son ori-
gine dans le judaisme et dans 'esprit évangélique. Cest pourquoi
des théologies plus ou moins disparates ne laissent pas de consti-
tuer une méme foi, se produisent 'une a co6té de 'autre sans se
combatire, et s’absorberont finalement les unes dans les autres
pour constituer la doctrine officielle de 'Eglise et la théologie
orthodoxe.

Le mouvement gnostique’, qui, & certains égards, ne fait que
continuer les libres spéeulations de I'dge primitif, en différe
pourtant essentiellement et a pu étre sans injustice considéré
comme un flot d'hérésies. Au premier abord, il semblerait que
cette gnose soit un développement de celle dont certaines Epitres
de Paul, 'Epitre aux Hébreux, le quatriéme Evangile énoncent

1. Sur la gnose, voir principalement Bovsser, op. eit., ot E. De FAvE, (nos-
tigues ef gnesticisme (1913, 1925), en tenant compte, dans une large mesure, des
critiques dirigées par le secomd contre le premier, mais en se gardant pareille-
ment contee 'ldée de faire paitre le mouvement gnostique seulement au second
siéele, de détacher Tes chefs d'éeole du courant dont ils dépendent, de n'attri-

buer quiau guosticiune déja décadent V'adoption de Iidée sacramentelle, qui

de Ia seralt passée dany I'Eglise catholique au m* slécle. Cf.
Bl 7 7 vare ol hinh
of de Hitérature religicaser, IV (1913), 401493 o g
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avec quelque fierté les révélations. Elle aussi est une science de
mystére ; elle aussi produit des mythes de salut, dont quelques-
uns, celui de Valentin par exemple, peuvent sembler mieux
équilibrés et plus profonds que ceux de la gnose apostolique;
elle aussi ne tarde pas 4 user, en ses conventicules, d'un rituel
symbolique. Mais son fondement n’est point la solide foi juive
an Dieu unique, créateur de l'univers; elle s'oriente plutot
vers une sorte de monisme théosophique, dont la source est
le syncrétisme paien ; elle volatilise la manifestation du Christ,
allant méme quelquefois jusqu'a supprimer la réalité de son in-
carnation, de sa mort et de sa résurrection, faisant de lui seule-
ment 'éon révélateur de la gnose parfaite, par le ministére
duquel les parcelles de 'esprit, qui sont tombées dans la matiére
et constituent la personnalité des hommes spirituels, remontent
vers le plérome de la divinité ; elle se scinde en écoles et en
chapelles, qui ne sont point précisément des Eglises distinetes,
mais qui sont bien moins encore une seunle Eglise. On peut dire
que le ehristianisme est une adaptation du mystére, — des élé-
ments essentiels sur lesquels se fondait I'économie du salut |

dans les mystéres paiens, — au monothéisme juif, et que le gnos-

ticisme est un accaparement du christianisme au profit du syn-
erétisme paien. Dans le christianisme, la philosophie et la mys-
tique paiennes sont, en une certaine mesure, absorbées parl’ Evan-
gile et utilisées par lui ; dans le gnosticisme, ¢’est plutot 'Evan-

gile qui est absorbé par lasphilosophie et la mystique paiennes.

La gnose a exploité le mythe chrétien, comme il lui est arrivé
d’exploiter certains mythes paiens, Plus intellectualiste a ses
débuts que le christianisme commun, elle aboutit a des cultes
qui non seulement dépassent la sobriété du symbolisme chré-
tien, mais qui ne reculent pas toujours devant I'obhsecénité, que
les mystéres paiens ne connaissaient plus qu'en souvenir; et
en spéculant sur le salut par le moyen de la connaissance mys-
tique, elle a fini par négliger plus ou moins et méme quelque-
fois par offenser la moralité!,
1. CI. DE Fave, 413-128, Jles gnostiques licencieux ».
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,ﬂJwi de ne point appliquer indistinctement
= ification de synerétisme’ au christianisme ot & la gnose.
- 8ilon veut traiter de syncrétiste une religion qui n'aura pas
) ‘._-ﬂ en dehors de toute influence Mrangcre‘ a?ux co.ndmoxfs
~ de ses premidres origines, il n'y aura pas de religion qui ne soit
! l'.' i ste, et il sera tout aussi difficile de découvrir une reli-
P ﬁ-. dont le type soit absolument pur, qu'il le serait de trouver
un peuple qui ne soit aucunement de sang mélé, Mais, tout de
~ méme quune nation, d'oit que proviennent les éléments qui
e sent fondus en elle et qui 'ont constituée, se distingue d'un
~ groupement artificiel de peuples que la force ou une coalition
~ provisoire associent dans une certaine unité, ainsi une religion
~ qui a son caractére propre et son individualité, quelle que soit
. - dailleurs 'origine partiouliére de telle croyance ou de tel rite,
- s distingue-t-elle de cultes qui prepnent de toutes mains les
- @léments dont ils construisent leur synthése théologique et
- litwrgique, et qui sont toujours en veie de changement, parce
~ qu'ils se font des emprunts mutuels par lesquels se remanie la
- mosaique de leurs croyances et de leurs rites?.
- Le mot d'emprunt peut donner lieu & une équivoque lors-
~ qu'on 'applique indifféremment au procédé par lequel se dé-
~ veloppe une religion originale en s"appropriant des éléments
~ nouveaux, el & celui par lequel s'agrandit un systéme vraiment
~ synerdtiste de croyances et de rites. I est vrai en un sens, et faux

L. Ul est assez diflicile d'entendre une assertion comme celle de GunkE, 88 :
-LW de Jésus, tel que pous le connalssons en gros par Jes Synop-
tiques, nest point syncrétiste : mais le christionisme primitif de Pau) et de
Jean est une religion synerétiste ». Deux pages plus haut, e méme asteur dit ;
que PEvangile contlent un élément étranger, 1a résurrection des morts, Comme |
cetle croyance n'est point du tout accessoire & I'Evangile, il ’ensuit que I'Evan-
Mile aussl est syncrétiste, du molns ao sens de Gunkel,

2, Lesprit des religions syncrétistes apparalt dans le cas d'Isis se révilunt &
Apulée comme la déesse qui est adorée sous dilférents noms dans tous les cultes
piens ; dans I philosophie religiense qui est an fond de cette déctaration, ot
QUi suppose que tous Jes cultes sont des formes plus ou moins dquivalentes
d'une méme relighon ; dans le fait que les paiens recouraient & plusieurs initia-

\ tions, sssumalent les sacerdoces de différents cultes. A ces théories comme &
\ ces pratiques le christianisme répugne absolument.
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dans un autre, que le christianisme ait emprunté aux cultes
paiens la notion méme et la forme religieuse du mystére. Cela
st vrai, parce que l'idée du salut chrétien est une conception
Lout a fait analogue a celle des mystéres, qui se traduit de fagon
analogue dans le culte, et que cette conception n'est pas celle
di judaisme et de I'Evangile, d’ou le christianisme est sorti.
Cela est faux,si 'on veut que l'idée paienne ait été,délibérément
ot telle quelle, transportée & caté de I'Evangile, en sorte que les
deux formeraient comme les parties plus ow moins disparates
d'une religion composite. Ni le monothéisme ne subsiste dans
le christianisme avec ses modalités juives, ni le mystére avec ses
maodalités paiennes. On a vu plus haut comment l'idée juive de
Dien s'est élargie dans le christianisme ; il convient d'ajouter
qu'elle s'est adaptée au mystére en s’incorporant ce qu'il fallait
de gnose pour que I'Evangile apparit comme ayant été dans
Ihistoire I'épiphanie de la Divinité. Il en va de méme pour tous
les autres éléments que le christianisme tient de judaisme ; ils
ont cessé d'étre juifs, & raison de V'esprit nouveau dont les a

pénétrés le mystére. D'autre part, ils ne sont pas pourtant deve-

nus paiens, et ce qui est venu du mystére pour les transformer
ne l'est pas demeuré. Les trois personnes de la Trinité chré-
tienne ressemblent plus ou moins a telle trinité des cultes poly-
théistes et aux émanations de la gnose ; elles ne sont ni trois
dipux d'un systéme polythéiste, ni trois éons gnostiques. Le
Sauveur chrétien ressemble a tous les dienx de mystére, sans
correspondre exactement 4 aucun d'eux ; et il leur est supérienr

& tous, aussi bien par la définition métaphysique de son étre que

par la perfection morale de son caractére et 1'idée morale de
sa mission. Le christianisme n’a pas prétendu étre un mystére
comme les antres ni simplement supérieur aux autres ; il a pré-
tendu réaliser éminemment ce que,selon lui,les cultes paiens et
les mystéres paiens ne réalisaient en aucune maniére. Ce qu'il
doit & la philosophie religieuse et aux croyances des mystéres
n'est pas moins renouvelé, transfiguré, agrandi, que ce qu’il
doit au judaisme. On dira done, si 'on veut, que le christianisme
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3 en son genre et qu'il ne rentre pas dans la méme cuta-
_;{ qu'il n'est pas du mdme type que les mystéres palens,

LYs ls pourtant il ressemble et dont il est, en quelque ma- |
~ Autant Vinfluence de la philosophie hellénistique ot idn ln
ne sur lo christianisme naissant paralt ineon*
: mam il oat difficile de détermit:er dans le détail les
eonditions ot la mesure de cette influence, et autant il parait
~ impossible do la résoudre en une quantité donnée de croyances
ot de rites qui auraient 6té importés des religions anciennes
~ dans Ia religion nouvalle, sans aucun changement de leur carae-
~ tire dans leur emploi nouveau,
~ Que lo christianisme ne soit qu'un agrégat ou un résidu de

—~

~ wieux mythes orientaunx, babyloniens, égyptiens, syriens, qui,
& un moment donné, on ne sait trop pourquoi ni comment, o
 serai coagulés dans le mythe da Christ et seraient devenus
,':' comme par enchantement le christianisme, ce postulat de nom-
e _1 uses hypothéses récentes’ ne tient pas devant histoire, et

P b - K B ne o'ugit pas soulement lei des hypotheses radicales qui sautorisent
= dun prétends mythe dn Christ pour nier Pexistence historique de Jésus, mals
| Wantren aystames motas absoliss, moins loghqoes aussi peut-dtre, qui ussocient
e prétendu mythe du Christ & Pexistence d'un Jésus dont Fortginalitd mrait
- & reprisenter « impératil morul de Vindividualisme relighonx « (Gux-
N7). Cestedidire qui w'aurait tenu & rhen dans Dhistolre, personnage sans
dont le funtdme ne waurait confurer les négations des mythalogues
Le prigripe common sux uns et aux autres, principe Inavoud,
_ ol démantradle, est que le christianisme seralt une mosnyque
. fortaltemant composée par I rencontre d'@dmonts divers qui vy sernlent
. - slmplesent juxtaposds, ef qu'on ponrrail déméler 4 eoup slr, parce quiils ¥
‘aurslent connerveé leur cuructise natif, On sublte que ces eroyances ont falt
partie d'une religion vioue. vt véene Intansivement, en sorte que louies les
Wides qui y sont entedes en ant recyu Ia marque, changeant ainsl, plos ou makns,
s signilication, de forme ot de caruetére. 1) iy a done pas & regurder que ley
Mides, comue’sl efles v'étafont combindes togtes seul

€, en cehovean de hin em-
brouilids, mais les persunnes pur Ulnitiative deaquetles s'est déterming et agrandi
Io courant de ln petsde chrétionne, 1t Ces persdnnes no sont pas b copaldéser

“d--hlm.qdumn-tmudulumcudﬁmu
-ﬂ-mm-bhu mﬂrimxuqmam
t-hm(krmﬂubamm. wape. et p. 312, n. 2, & propoes
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l'on a pent-8tre dés maintenant le droit de lo considérer comme

une mode seientifique dont les manifestations, parfois bruyantes, i
tomberont dés que l'on comprendra mieux ce que pent donner ¥
h& ot ¢e que ne peut pas donner I'étude comparative des religions. =
2 L'évolution de celles-oi n'est pas celle d'un chaos de mythes 2
) s'accrochant les uns aux autres, au hasard des rencontres, pour '

constituer des systémes de doctrine plus ou moins étranges ot
viables, Los religions vivent dans les hommes, et ¢'est par la
vie intense qu'acquidrent d'abord en certains individus et cer-
tains groupements particuliers telles et telles conceptions reli- ‘J
gieuses, que se déterminent les mouvements religieux et que
naissent les religions nouvelles. Tous les éléments do I'Evangile
préexistaient dans le judaisme; mais il a fallu Jésus pour en
percevoir et en oréer la synthése lumineuse, simple, moralement
touchante et attrayante, qui fut la foi évangélique, embrassée .'
par la groupe croyant qui, aprés la mort de Jésus, prichale Christ |
: |
|

ressuscité. Tous les éléments du christianisme préexistaient d'une
certaine maniére dans le monde méditerranéen, quand I'Evangile
commenga de s’y répandre, franchissant les limites de la Judée |
et de la Galilée; mais il a fallu des missionnaives comme Barnabé, |
SE k) Apollos, et d'antres plus ou moins connus ou inconnus, |
+ dont les apologistes du second siécle et les théalogiens du troi- 1
: sitme et du quatriéme ont parachevé I'ceuvre, pour réaliser la
B synthése de I'Evangile et de la mystique paienne en ses élé- |
ments fondamentaux, de facon a constituer la religion univer-
selle, ni proprement juive, ni proprement paienns, que fut le
christianisme et & laquelle le monde romain put se convertir.
D'autre part, il ne doit pas étre plus conforme & la réalité de
se représenter le christianisme comme le fruit d’expériences reli-
gieuses absolument indépendantes, ayant en elles-mémes toute
leur explication, et par rapport auxquelles les conceptions el
qu'elle éraft Inconsclente ot métne combattue. Ainsi o nest pas pour |'ussi-
miler anx dicux de mystére quon o présenté le Christ comme un Sauveur divin ;
c'est pour Je distinguer d'eux ot le mettre au-dessus d'eux qu'on 'a proclamé

Funique et véritable Sauveur, Et le mythe du Christ ne préexistalt point au
i christianisme, il s'est formé et 1l a grandi avee le christianisime.

I|Il
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RS -~f—-' ge mystiquos des Epitres, en tant qu'ils sont apparerftél
3 & la mystique paienne, ne seraient que des accessoires sans im-
.~ portance’. Les oxpériences religieuses ne se présentent pas dans
< les conditions des expériences proprement dites, non seulement
R e expériences physiques, ou P'objet de l'expérience est une
© matibre sensible, mais des expériences proprement psycholo-
giques, oi le sujet porte une attention réfléchie sur lui-méme ou
sur autrui; une telle attention, qui est 'observation critiquer
est incompatible avec les mouvements spontanés de la pensée
et dusentiment religienx, méme dans le sujet de ces mouvements,
- qui ne peut les critiquer ainsi que quand il s'est dégagé de leur
~ impression actuelle, en sorte que Pobservation proprement dite
P ‘'atteint que le souvenir, non I'acte méme de o qu'on appelle as-
~ sez mal & propos expérience, ni la cause profonde ou les origines
e celui-oi. L'expérience religieuse, impression sentie d'un idéal
~ humain, n'étreint pas, ne mesure pas, ne retient pas véritable-
~ ment son ultime objet.
~ Si mystérieux qu'en soit le procédé, il est du moins évident
" que ses intuitions sont prédéterminées par les connaissances
~antérieures du sujet. La foi évangélique et la conscience messia-
mique de Jésus n'étaient possibles que chez un Juif de Pépoque
ot Jésus a véeu. La conscience de la justification on du salut
opéré par la foi an Christ mort et ressuscité, ce qu'on appelle
volontiers Pexpérience religieuse de Paul, n’était possible que
pour un Juif on pour des Juifs hellénisés, plus ou moins péné-
trés de la mystique paienne. Et qui oserait soutenir que ces sym-
boles du régne de Dieu, du Roi-Messie, de la justification par la
foi au Christ sauveur, étaient d'abord ot qu’ils sont restés des
Téalités absolues, toujonrs observables, alors que le salut, selon
une grande partie du Nouveau Testament, n'était déja plus le

L_ : régne de Dieu annoneé par Jésus. Le travail intérieur de la
e conscience religiense, méme chez les plus grands initiatenrs

'’ - e -tl. Voir, par exemple, dans H. Hovrawaxx, 11, 255:262, Vinterprétation qui

. dannde de la théologle paulinfenne, en L des

. Y s ' partan expériences personnelles
¥ ‘ —.'
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religieux, est préparé, conditionné par une tradition religieuse
antérioure qui en détermine I'objet apparent, l'orientation, les
modalités, et de telle sorte qu’il est arbitraire et superflu d'y
prétendre discerner une matiére d’intuition tout a fait person-
nelle, qui aurait une valeur absolue, et une donnée traditionnelle,
qui pourrait étre négligée : dans I'Evangile une perception mo-
rale, qui serait la connaissance unique du Dieu-pére, et un ap-
port théologique, qui serait I'espérance juive du régne messia-
nique ; dans les Epitres et dans le quatriéme Evangile,la cons-
cience d'une régénération spirituelle, qui serait un fait psycho-
logique de portée universelle, et la théorie de la rédemption,
qui viendrait de la spéculation juive ou judéo-hellénistique, anté-
rieure aux éorivains chrétiens. C'est dans la perspeetive apoca-
lytique du régne de Dieu que Jésus a compris la bonté de Dien.
(C'est dans la coneeption mystique du salut par la mort et la
résurrection de I'Homme céleste qu’est comprise dans les Epitres

la régénération de I'humanité. La substance de cette foi n'a été
- ni purement traditionnelle ni purement personnelle, elle a éé

en méme temps I'une et 'antre. En un sens, ces grands eroyants
ont tout regu de la tradition ; mais le sentiment qu'ils ont en
de ee qu'ils avaient recu, Pinformation de la foi en eux, la com-
hinaison de ses éléments, leur coordination, lewr relief, la lu-
miére projetée sur tel symbole, 'intensité du sentiment qui I'a
vivifié, n'appartiennent qu'a eux.

Ainsi le christianisme n'a rien a craindre de la comparaison
avec les mystéres paiens, mais il n’est pas au-dessus de toute
comparaison avec eéux. Les théologiens qui croient pouvoir
déeréter qu'il ne faut pas instituer de paralléle entre les pre-
miéres origines chrétiennes et les cultes paiens® présument de
leur pouvoir sur le mouvement de la science contemporaine,
et ils arvivent trop tard. Le travail de comparaison est com-

1. Cf. Hamnack, Ist die Rede Paulus in Athen ein urspronglicher Bestond-
theil der A postelgeschichle T (1913), 46, rappelant, 4 propos de Norden, Agnostos
Theos, les travaux d'Usener, de Reitzenstein, ete., et terminant sa critique par
le mot d'un «sage Anglais» : » Ne faites pas de comparaison. »
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" menos; nonobstant les exagérations, les conclusions trop hatives
h"’d’“ absolues, los généralisations superficielles, oe travail a
déja donné des fruits ; il ne peut manquer d'en donner davan-
tage, en poursuivant ses recherches et en perfectionnant sa mé-
* thode. (Mest pareillement so faire une grande illusion que de
,:' ‘l- . s'imaginor qu'on a éearté toute idée de dépendance du christia-
~ nisme & 'égard du paganisme et des mystéres palens, parce que

' I'on aura démonteé avee beaucoup de minutie que les croyances
et los rites chrétiens ne correspondent pas strictement aux
groyances et aux rites palens avec lesquels ils semblent appa-
~ pentés’. Si exactes que soient ces démonstrations, elles prouvent
~ simplement que le christianisme est le christianisme, une reli-
~ gion oFiginale, qui n'a point plagié les anciens cultes ; mais elles
S ne prouvent pas que e christianisme ait grandi sans rien devoir
~ au milieu hellénistique o1 il a pris naissance. Prouver, par exem-

- ple, que le strict équivalent de I'eucharistie ne se rencontre
~en aucun mystére paien, pour autant que ces mystéres nous
~ sont connus, ne donne pas le droit de nier toute influence des
N _-::“‘I. . 'w'u paiens sur la céne chrétienne. Les premiers chrétiens
~ w'ont pas institué la céne pour imiter un mystére quelconque,
- mais ils ont bientdt et de plus en plus compris la céne 4 la fagon
~ desrites de communion mystique usités dans le paganisme. Il en
va de méme pour tout le reste, 4 commencer par le Christ Iui-
méme, dont l'idée n'est pas précisément celle de Dionysos, ni
W’Osiris, ni de Mithra, et qui pourtant n’aurait jamais été com-
pris comme il I'a été, si de Messie juif il nétait devenu un Sau-
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1. Cremex, Einfhess, 83, citant Hersnier (Intern. Woehenschr, 1011, p- 430) -
«SI Von considére en son ensemble le caractére du christinnisme primitif, il
serait plutdt A déilnir une refigion d’anti-mystére qu'une religion de mystére »,
oublie que cette opposition méme implique une influence ; le christianisme o
wrandl contre les mystéres en les combattant par leurs propres armes, en s'attri-

‘buant la vérité du salut dont les mystéres n"avaient que 'ombre et ln préten-

religion de mystére, pourralt bien n'étre, encare et
oujours, qu'un acte de fol
protestante en la valeur absolue de I'Evangile ot da christianisme primitif,
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iﬁvh, 4 un titre censé meilleur que celui des
m&u, mais analogue au leur. Quoi que I'on fasse, il
-:r toujours, en derniére analyae, que, si le christianisme d

~ miers temps n'a rien copié, rien emprunté httémlament, ﬁ
epqaﬁaﬂement conformé aux mystéres, tout en les déy
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