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Capitulo I

Introduccion y teoria

Durante 1500 afios, la sociedad judia se dedico
principalmente a producir intelectuales. Podia mantenerlos;
los comerciantes ricos podian casarse con las hijas de los
eruditos. Luego, de repente, a finales del siglo XIX, esta
formidable y antigua fabrica de intelectuales comenzé a
diversificar sus salidas. En lugar de inyectar toda su
produccién en el cerrado mundo de los estudios rabinicos,
una parte de ella, que no ha dejado de crecer desde entonces,
se redirigié al mundo secularizado. Este acontecimiento es
de gran importancia en la historia del mundo.

(A History of the Jews, Paul Johnson 1988, 340-341)

no de los temas importantes de La separacién y sus males

(en adelante SAID) era la manipulacion de la ideologia

para racionalizar ciertas formas de judaismo, interpretar la
historia y combatir el antisemitismo. El presente libro es, en muchos
sentidos, un desarrollo mas de estos temas.

Sin embargo, los movimientos intelectuales y la actividad politica
de los que se habla en este libro se produjeron en general en el mundo
Intelectual y politico mas amplio y no pretendian ser la racionalizacion
de ciertas formas de judaismo mencionadas anteriormente. Més bien,
deben considerarse mds ampliamente como intentos de critica cultural y,
en algunas ocasiones, como un medio de influir en la cultura de la
sociedad en general de manera que se ajuste mas a los intereses judios.

No se trata de especular sobre una "conspiracion” judia general para
destruir la cultura gentil, como se evoca en los famosos Protocolos de los
Sabios de Sién. Desde la Iustracidn, el judaismo no ha sido ni unificado
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ni homogéneo; ha habido muchos puntos de discordia dentro de la
comunidad judia en cuanto a cémo protegerse como pueblo y cémo
promover sus intereses.

Los movimientos que se analizan en este libro (la antropologia
boasiana, el radicalismo politico, el psicoanalisis, la Escuela de Francfort
y los intelectuales neoyorquinos) fueron abrazados s6lo por unas pocas
personas cuyos puntos de vista no eran conocidos ni comprendidos por
la comunidad judia. La tesis aqui es que estos movimientos intelectuales
estaban dominados por judios, que el pensamiento de la mayoria de los
que participaron en estos movimientos se caracterizaba por un fuerte
sentido de identidad judia, y que estas mismas personas actuaban en
interés de la comunidad judia a través de su participacion.

Por lo tanto, no hay nada en lo anterior que -indique que el judaismo
sea un movimiento unificado o que todos los estratos sociales de la
comunidad judia hayan participado en estos movimientos. Los judios
pueden ser un elemento importante, incluso necesario, en los
movimientos politicos o de ciencias sociales radicales, y su judaismo
puede ser fuertemente compatible con ellos o incluso facilitar su
desarrollo sin que la mayoria de los judios participen.

Por consiguiente, la cuestion de los efectos de la influencia judia en
la cultura gentil es independiente de la cuestién de qué parte de la
comunidad judia ha participado en los movimientos destinados a la
destruccién de la cultura gentil. Es importante hacer esta distincién
porque, por un lado, los antisernitas han visto a menudo, implicita o
explicitamente, la participacion de los judios en los movimientos
politicos radicales como parte de una conspiracion judia mucho maés
amplia en la que también estaban implicados los ricos capitalistas judios,
asi como los judios al frente de los distintos medios de comunicacidn, el
mundo académico y tantos otros ambitos de la vida publica.

Por otra parte, los judios que trataron de desactivar el antisemitismo
resultante de su protagonismo en varios movimientos politicos radicales
solian argumentar que una pequeiia parte de la comunidad judia estaba
implicada y que los gentiles también participaban. Asi, por ejemplo, la
respuesta tipica del Comité Judio Americano (en adelante AJCommittee)
durante las décadas de 1930 y 1940 a la cuestién de la preeminencia judia
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en los movimientos politicos radicales era subrayar que la gran mayoria
de los judios no eran radicales. Sin embargo, durante este mismo periodo,
el AJCommittee se comprometié a combatir el radicalismo dentro de la
propia comunidad judia (por ejemplo, Cohen 1972).

El AJCommittee reconocié implicitamente que las afirmaciones de
que sé6lo una minoria de la comunidad judia es radical eran, aunque
ciertas, irrelevantes para la cuestion de (1) si la identidad judia puede ser
fuertemente compatible con el desarrollo de movimientos politicos
radicales o incluso facilitarlo, (2) si los judios son un componente
importante o incluso esencial de los movimientos politicos radicales, y
(3) qué efectos en la sociedad gentil resultantes de la prominencia judia
dentro de los movimientos radicales (u otros movimientos intelectuales
judios analizados en este libro) pueden esperarse, (2) el hecho de que los
Judios sean un elemento importante, o incluso esencial, de los
movimientos politicos radicales, y (3) los efectos en la sociedad gentil
resultantes de la prominencia judia dentro de los movimientos radicales
(o de los otros movimientos intelectuales judios que se analizan en este
libro) que pueden verse como una consecuencia del judaismo como
estrategia evolutiva colectiva.

Del mismo modo, el hecho de que la mayoria de los judios anteriores
a 1930 no fueran sionistas, al menos no abiertamente, no implica
probablemente que la identidad judia fuera irrelevante para el sionismo,
o que los judios no ejercieran una influencia considerable en el sionismo,
0 que el sionismo no tuviera un efecto en las sociedades gentiles, o que
algunos gentiles no se convirtieran en ardientes partidarios de la causa
sionista.

El radicalismo politico ha sido una opcioén entre muchas para los
judios en el mundo posterior a la Hustracién, y esto no implica que el
judaismo constituya un grupo homogéneo y unificado en el mundo
posterior a la llustracién. El hecho de que los judios fueran mas propensos
que los gentiles a abrazar el radicalismo politico y que ejercieran una gran
influencia en ciertos movimientos politicos radicales son, por tanto,
hechos de gran relevancia para este libro.

Tampoco es sorprendente que algunos gentiles participaran en estos
movimientos. A nivel teérico, mi pensamiento se basa de nuevo en una
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interpretacion evolutiva de la teoria de la identidad social (véase SAID,
capitulo 1). Los gentiles pueden verse tentados por los movimientos
politicos e intelectuales que propugnan los judios por razones
esencialmente idénticas, es decir, por razones de identificacién social y
competencia intergrupal.

Por ejemplo, los intelectuales afroamericanos se han sentido a
menudo atraidos por los movimientos intelectuales de izquierda y por el
énfasis en los factores ambientales para explicar las diferencias
observadas en el coeficiente intelectual entre los distintos grupos raciales,
al menos en parte debido a su percepcion de 1a animosidad de los blancos
hacia ellos y a la implicacion subyacente de inferioridad genética.

Del mismo modo, sostengo que el antisemitismo ha sido una fuerza
motriz para muchos intelectuales judios. También hay que recordar que
la autoestima como fuerza motriz es uno de los fundamentos de la teoria
de la identidad social.

Las personas que, por una u otra razon, se sienten oprimidas por un
determinado sistema sociopolitico tienden a gravitar hacia movimientos
que critican ese sistema, culpan a los demas de sus propios problemas y,
en general, justifican la percepcién positiva que tienen de si mismos y de
su grupo, asi como la percepcién negativa que tienen de los que no
pertenecen a su grupo.

La identidad judia y la lucha contra el antisemitismo forman parte
de cada uno de los movimientos intelectuales y politicos que analizo en
este libro.

Ademds, una vez que los judios han logrado la hegemonia
intelectual, no debe sorprender que los intelectuales judios sientan cierta
atracciéon por los gentiles como grupo socialmente dominante y
prestigioso y como entidad con recursos valiosos.

Esta perspectiva encaja bien con una perspectiva evolutiva de la
dindmica de grupo: Los gentiles que aspiran a los niveles jerarquicos
intelectuales mas altos se verian asi atraidos por las caracteristicas de las
personas que ocupan los niveles jerarquicos mas altos, especialmente si
consideran que esta jerarquia es permeable.

El gentilhombre William Barrett, editor de Partisan Review, expreso
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su "admiracion" por los New York Intellectuals (un grupo de intelectuales
mayoritariamente judios presentado y discutido en el capitulo 6) muy al
principio de su carrera. "Percibi en ellos un prestigio que era a la vez
extrafio y misterioso”" (Cooney 1986, 227). Partisan Review fue una
revista emblemadtica de este movimiento intelectual tan influyente y tuvo
un impacto decisivo en el éxito o el fracaso en el mundo literario. Leslie
Fiedler (1948, 872, 873), también miembro de los New York Intellectuals,
presentd a toda una generacion de escritores judios estadounidenses
(entre ellos Delmore Schwartz, Alfred Kazin, Karl Shapiro, Isaac
Rosenfeld, Paul Goodman, Saul Bellow y H. J. Kaplan) como
"representante de la segunda generacion de judios, generalmente
urbanos"”. Las obras de estos escritores se publicaban con regularidad en
Partisan Review, y Fiedler mencionaba que "el escritor que es arrastrado
desde su provincia a Nueva York se siente como un patan y se esfuerza
por ajustarse a las normas de su nuevo entorno; y la cuasi parodia de la
judeidad que realiza el escritor gentil en Nueva York es un testimonio de
nuestros tiempos tan extrafio como crucial”.

Casi la mitad de la muestra de Kadushin (1974, 23) de prestigiosos
intelectuales de la posguerra eran judios. La muestra estaba formada por
aquellos que habian colaborado con mayor frecuencia en los principales
periddicos y que, por lo demas, eran considerados entre los mas
influyentes por otros intelectuales. Mas del 40% de los judios de esta
muestra fueron nombrados como los mas influyentes en al menos seis
ocasiones, en comparacion con s6lo el 15% de los no judios de la misma
muestra (p. 32). Por ello, no es de extrafiar que Joseph Epstein (1997)
considere que ser judio en los afios 50 y principios de los 60 era un
"honor" en la comunidad intelectual en general. Los intelectuales gentiles
"escudrifiaban sus drboles geneal6gicos con la esperanza de encontrar
antepasados judios" (Epstein 1997, 7).

Ya en 1968, Walter Kerr escribié que "lo que ha sucedido desde la
Segunda Guerra Mundial es que la sensibilidad estadounidense se ha
convertido en parte en judia, quizd en igual proporcién que todo lo que
es... La mente intelectual estadounidense ha llegado, hasta cierto punto,
a pensar de forma judia. Se le ensefi6 a hacerlo, y estaba preparado para
ello. Después de los artistas y novelistas vinieron los criticos, politicos y
te6logos judios. Los criticos, los politicos y los tedlogos son, por
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profesidn, lideres; construyen formas de percibir [las cosas]".

En mi experiencia personal, este estatus honorifico de los
intelectuales judios es consensuado entre mis colegas y se menciona, por
ejemplo, en el reciente trabajo de Hollinger (1996, 4) sobre la
"transformacion de la demografia etnorreligiosa de la academia
estadounidense por parte de los judios" en el periodo comprendido entre
los afios 30 y los 60.

Por ultimo, es importante sefialar que los gentiles a menudo fueron
reclutados activamente por los movimientos analizados en este libro y se
les otorgaron puestos de alto perfil para mitigar la apariencia de control
judio sobre estos movimientos o para evitar la percepcién de que estos
movimientos son principalmente instrumentos de los intereses judios.

Desde el punto de vista de la teoria de la identidad social, dicha
estrategia pretende que los gentiles vean los movimientos intelectuales y
politicos como accesibles a los no judios y, lo que es mas importante,
acordes con sus intereses. Como se sefiala en SAID (capitulos 5 y 6), la
retdrica del universalismo y el reclutamiento de gentiles como defensores
de los intereses judios se ha utilizado repetidamente en la lucha contra el
antisemitismo, tanto en el mundo moderno como en épocas anteriores.

También hay que tener en cuenta que la eficacia y la importancia
histérica de la participacién de los judios en los movimientos estudiados
en este libro son, sin duda, muy desproporcionadas con respecto al
niimero de judios realmente implicados. Por ejemplo, aunque en
determinados periodos de la historia los judios hayan sido una pequefia
minoria en los movimientos politicos o intelectuales radicales, también
pueden haber sido una condicién necesaria para la eficacia y la
importancia histérica de estos movimientos. Los judios que se
convirtieron en radicales lo debieron a su alto coeficiente intelectual, su
ambicién, su resistencia, su ética del trabajo y su capacidad para
organizarse y participar en grupos cohesionados y muy implicados [en su
campo de actividad] (véase PTSDA, capitulo 7). Como sefiala Lindemann
(1997, 429) sobre los judios bolcheviques "referirse a los judios en
términos de su niimero o proporcién en un grupo tiene el efecto de borrar
ciertos factores que, aunque intangibles, no son menos importantes: la
gran capacidad oratoria de los judios bolcheviques, su energia y su
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capacidad de persuasion”. Los judios suelen estar muy por encima de la
media en estas caracteristicas, y estas caracteristicas han sido de gran
Importancia para el judaismo a lo largo de la historia como parte de una
estrategia de grupo evolutiva.

Al escribir sobre los radicales judios estadounidenses, Sorin (1985,
121-122) sefial6 su duro trabajo e implicacion, su deseo de hacer historia
y su aspiracién a ser mas poderosos a escala mundial, a promocionarse y
a obtener la aprobacion del publico, todas ellas caracteristicas que
promueven el ascenso social. Estos activistas se convirtieron asi en mas
poderosos y eficaces que los diversos grupos gentiles que se habian
"proletarizado” de forma similar. "Un proletariado judio, consciente de
los intereses de su clase social y de su identidad cultural, se desarrollé
gradualmente, y con él también se desarrollé el activismo y la
organizacion" (Sorin 1985, 35).

Sorin (1985, 28) reconoce la afirmacién de que la mitad de los
revolucionarios en Rusia en 1903 eran judios y seiiala que la militancia
de la clase obrera judia, expresada en términos de nimero de huelgas y
tiempo de trabajo perdido, fue tres veces mayor que la de cualquier otro
grupo de la clase obrera europea entre 1895 y 1904 (p. 35). Dentro de los
circulos de izquierda, se consideraba que los judios estaban a la cabeza
de este movimiento. La radicalizacién de este grupo de judios, por lo
demas muy influyente, tuvo, como era de esperar, una importante
repercusion en Europa y Norteamérica. Ademas de ser radicales, estos
judios eran un grupo de personas con talento, inteligentes y dedicadas.
Del mismo modo, Hollinger (1996, 19) sefiala que los judios pudieron
ejercer mas influencia que los catélicos durante el periodo de declive de
la cultura protestante, antafio dominante, en Estados Unidos, debido a su
riqueza, estatus social y competencia en el &mbito intelectual.

Es importante destacar, por tanto, que los judios que fundaron y
dominaron estos movimientos, y que también se mencionan en este libro,
se caracterizaron por su inteligencia, resistencia y capacidad de
integracion en grupos cohesionados, cooperativos y muy dedicados a la
causa que defendian.

Asi pues, estos grupos pueden considerarse versiones secularizadas
de los diversos movimientos judios que han existido anteriormente, no
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s6lo por la gran proporcion de sus miembros que reivindican una
identidad judia, sino también porque la estrategia evolutiva de estos
grupos ha conservado las principales caracteristicas del judaismo. Son
estas caracteristicas las que han permitido a estos grupos ser muy eficaces
en la consecucién de sus objetivos.

Los estudios de casos presentados aqui indican, en general, que los
grupos altamente disciplinados y cooperativos pueden superar las
estrategias mas individualistas. De hecho, un tema importante de los
capitulos que siguen es que los intelectuales judios desarrollaron grupos
cuya influencia es en gran medida atribuible a la solidaridad y cohesién
que prevalecieron en su seno. La actividad intelectual no es diferente de
cualquier otro tipo de esfuerzo humano; los grupos cohesionados
dominan las estrategias individualistas. Esta realidad fundamental ha
desempefiado un papel importante en el éxito del judaismo a lo largo de
la historia, tanto en los negocios y el establecimiento de monopolios
comerciales, como en los movimientos intelectuales y politicos que son
objeto de este libro.

Otro tema importante de este libro es que los intelectuales judios han
desarrollado movimientos intelectuales radicalmente criticos con las
instituciones de las sociedades gentiles. Por el contrario, las sociedades
dirigidas por gentiles han sido a menudo la fuente de ideologias que
pretenden justificar racionalmente las instituciones de una sociedad
determinada en un momento dado. Este parece haber sido el caso de las
principales religiones del mundo y, més recientemente, de ideologias
como el comunismo, el fascismo y la democracia liberal. Dado que el
judaismo es una estrategia de grupo minoritario con su propia vision del
mundo, ha tendido a adoptar ideologias que tienen una percepcién
negativa de las ideologias e instituciones de la sociedad de acogida.

Esta situacién se deriva directamente de la teoria de la identidad
social. La percepcion negativa de los gentiles, visible en los escritos
religiosos judios, es notable. La Ley de la Pureza considera que los
gentiles y sus tierras son intrinsecamente impuros. Los gentiles son

1 Véase, en particular, PTSDA, capitulo 5.
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tipicamente comparados con animales propensos al peor libertinaje,
como se indica en los escritos de Maiménides, donde se sospecha que las
mujeres gentiles se dedican a la prostitucién, y se menciona que los
hombres gentiles tienen tendencia a la bestialidad?.

Los judios se ven a si mismos como los descendientes de Jacob, a
quien el Génesis describe como de piel suave, delicada y contemplativa.
Los gentiles estin representados por Esat, que es a la vez el hermano
gemelo y la antitesis de Jacob: desgrefiado, vulgar y brutal. Mientras que
Esat lleva una vida de cazador y guerrero, Jacob se deja llevar por su
inteligencia y astucia y es el amo de Esad, a quien Dios ha ordenado servir
a Jacob. Lindemann ®muestra que estos estereotipos siguen siendo
mantenidos por los judios en el mundo moderno.

El judaismo puede llegar a considerarse subversivo cuando los
judios intentan inculcar a los gentiles una percepcién negativa de su
propia cultura. La asociacién del judaismo con ideologias subversivas es
relativamente antigua. Tras sefialar el vinculo entre los judios y las ideas
subversivas en los paises musulmanes, Lewis (1984, 104) sefiala que el
tema de la subversion judia es también el tema de "otros tiempos y
lugares”. Johnson “sefiala que, a partir de la Edad Media, los judios
conversos, y especialmente los convertidos a la fuerza, representaban
"una faccidn critica, desafiante y disruptiva dentro de la intelectualidad...
[lo que] apoya la afirmacién de que los judios eran intelectualmente
subversivos".

El titulo de un libro reciente sobre el arte judio en la Edad Media
expresa bien esta afirmacion: Dreams of Subversion in Medival Jewish
Art and Literature’: Suefios de subversién en el arte y la literatura judia
medieval]. Una de las observaciones de Epstein al respecto es que "se
puede sentir la rabia que habitaba en los judios de la Baja Edad Media

2 El C6digo de Maiménides, Libro V: El Libro de la Santidad, XXII, 142.
3 Lindemann 1997, 5.

4 Johnson 1988, 214-215.

- 5 M.M. Epstein 1997.
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cuando pedian la erradicacién del cristianismo"®.

Desde la antigiiedad hasta la Edad Media, la percepcion negativa de
las instituciones gentiles no se extendia, en su mayor parte, mas alla de
la comunidad judia. Sin embargo, a partir de la agitacién provocada por
las conversiones forzadas en Espafia en el siglo XV, estas percepciones
negativas aparecieron en los circulos intelectuales més prestigiosos, asi
como en los medios de comunicacion.

Estas percepciones fueron radicalmente criticas con las instituciones
de las sociedades gentiles o condujeron al desarrollo de estructuras
intelectuales que justificaban el caricter judio de diversos movimientos
politicos e intelectuales en un contexto de secularizacién del entorno
intelectual.

Faur’” muestra que [os conversos estaban dmpliamente representados
en los grupos de pensadores humanistas que se oponian al cardcter
corporativista de la sociedad espafiola, en la que el cristianismo tenia un
papel destacado. Analizando el hilo conductor de la obra de estos
pensadores, Faur® sefiala que "aunque las estrategias pueden haber
variado -desde la produccién de obras literarias muy sofisticadas hasta la
redaccién de articulos académicos o filoséficos-, el objetivo seguia
siendo el mismo: presentar ideas y métodos que tuvieran el efecto de
descartar los valores e instituciones que portaban los "cristianos viejos"”
[...].La urgencia de sustituir los valores e instituciones de la Espafia
cristiana se hizo atn mds evidente con la primera matanza de los
conversos por parte de los cristianos viejos en Toldeo en 1449. »

Asimismo, Castro® sefiala que los escritos de "critica social violenta"
y "rencor antisocial", especialmente la satira social, fueron escritos por
autores conversos durante el siglo XV.

Un buen ejemplo de esta tendencia es la obra La Celestina
(publicada por primera vez en 1499) de Fernando de Rojas, que la

6 M.M. Epstein 1997, 115.
7 Faur 1992, 31ss.

8 Faur 1992, 31.

9 Castro 1954, 557-558.

20



escribio "con toda la angustia, todo el pesimismo y todo el nihilismo de
un converso que habia perdido la religion de sus antepasados al tiempo
que era incapaz de apropiarse e integrar el cristianismo”. Rojas someti
a la sociedad castellana de su tiempo a "un agudo andlisis, destruyendo,
con un espiritu calificado de 'destructivo’, todos los valores tradicionales
y las representaciones mentales del nuevo e intolerante sistema".
Empezando por la literatura, siguiendo por la religién y pasando por
todos los "valores" del sistema de castas -el honor, el valor, el amor- todo
se pulveriza de forma perversa"'’.

Esta asociacion de los judios con las ideologias subversivas continud
durante y después de la Ilustracién, ya que los judios pudieron participar
en el debate intelectual publico en Europa Occidental. Escribiendo sobre
Baruch Spinoza, Paul Johnson "lo calific6 como "el primer ejemplo
importante del enorme poder destructivo del racionalismo judio cuando
ya no se limita a la comunidad judia tradicional". Del mismo modo,
Heinrich Heine es "tanto el prototipo como el arquetipo de un nuevo actor
en el mundo literario europeo: el judio radical de las letras que utiliza sus
habilidades, su reputacién y su popularidad para socavar la confianza

intelectual del orden establecido'?".

Este "puro poder destructivo” de la inteligencia judia fue un aspecto
importante de la época anterior al nacionalsocialismo en Alemania.
Como se indica en SAID™ , una de las principales caracteristicas del
antisemitismo entre los conservadores sociales y los antisemitas raciales
en Alemania entre 1870 y 1933 era su creencia en un papel protagonista
de los judios en el desarrollo de ideas subversivas para las ideologias y
creencias tradicionales alemanas.

Durante la década de 1920, los judios estaban ampliamente
sobrerrepresentados entre los editores y escritores de Alemania, y "una
de las causas generales del aumento del antisemitismo fue la fuerte
propension de los judios disidentes a atacar las instituciones y costumbres

10 Rodriguez-Puértolas 1976, 127.
1 Johnson 1988, 291-292.

12 Johnson 1988, 345.

13 SAID, cap. 2,5.
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nacionales tanto en los escritos socialistas como en los no socialistas"'*.

Esta "violencia mediatica" contra la cultura alemana por parte de
escritores judios como Kurt Tucholsky -que "llevaba su corazén
subversivo en la manga"'®- fue ampliamente difundida por la prensa
antisemita’®.

Los judios no s6lo estaban sobrerrepresentados entre los periodistas,
intelectuales y otros "productores de cultura” en la Reptblica de Weimar,
sino que esencialmente crearon estos movimientos. "Atacaron
violentamente todo lo que estaba relacionado con la sociedad alemana.
Despreciaban al ejército, al poder judicial y a la clase media en general .
Massing '®subraya la percepcién que el antisemita Adolf Stoecker tenia
de la "falta de estima por el mundo cristiano y conservador" mostrada por
los judios.

El antisemitismo entre los profesores universitarios durante la
Republica de Weimar estaba especialmente alimentado por la idea de que
"el judio representaba el lado critico o "negativo" del pensamiento
moderno, el andlisis y el escepticismo que contribuia a destruir las
certezas morales, el fervor patridtico y la cohesion social de los estados

modernos" .

Como reflejo de esta percepcidn, la propaganda nacionalsocialista
de la época afirmaba que los judios intentaban socavar la cohesion social
de las sociedades gentiles mientras ellos mismos seguian formando parte
de un grupo altamente cohesionado: un doble rasero en el que se criticaba
duramente la base de la cohesion social de los gentiles, mientras que al
mismo tiempo "los judios mantenian su propia cohesién internacional,
sus lazos de sangre y su unidad espiritual"®.

Este angulo de andlisis capta uno de los principales objetivos del

14 Gordon 1984, 51.

15 Pulzer 1979, 97.

16 Johnson 1988, 476-477.

17 Rothman y Lichter 1982, 85.
18 Massing 1949, 84.

19 Ringer 1983, 7.

20 Aschheim 1985, 239.
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esfuerzo intelectual judio, a saber, la deconstruccién de las estrategias
gentiles de cohesién mientras siguen desarrollando y utilizando las suyas
propias. Esta cuestion también se plantea en el debate sobre la
participacion de los judios en los movimientos politicos radicales y en la
Escuela de Frankfurt, en los capitulos 3y 5.

Este fenémeno no fue especifico de Alemania. Gilson®!, hablando
de sus maestros judios en la Francia de principios del siglo XX, dijo:

En realidad, las doctrinas de estos profesores universitarios eran muy
diferentes entre si. Incluso la filosofia personal de Levy-Bruhl diferia un
poco de la de Durkheim, mientras que Frederic Rauh tenia ideas propias.
[...] El Unico elemento comtn en todas estas doctrinas es negativo,
pero sin embargo real e importante. Este elemento comin podria
presentarse como una oposicion radical a todo lo que se percibe
socialmente como una restriccion de la que hay que liberarse.
Spinoza y Brunschvieg lograron esta liberacion a través de la metafisica,
mientras que Bergson lo hizo a través de la intuicién.

Los judios también han estado a la vanguardia de la cultura de
oposicion en Estados Unidos, Inglaterra y Francia desde mediados de los
afios 60, especialmente como defensores de la cultura de oposicién en los
medios de comunicacién y en el mundo académico®.

Stein*® muestra que su muestra, compuesta principalmente por

escritores y productores de television en la década de 1970, era muy hostil
a lo que percibian como una casta cultural dominada por los gentiles,
aunque sus criticas mas duras no se hicieron en entrevistas formales sino
en conversaciones informales.

Las representaciones televisivas de las figuras de la élite gentil de
los negocios y el ejército eran a menudo muy negativas. Por ejemplo, "la
idea que los escritores tenian de los militares era que eran hombres rubios
y sin pelo, de ascendencia exclusivamente WASP [nota del editor: WASP
son las siglas de White Anglo-Saxon Protestant (Protestante Anglo-Sajon

21 Gilson 1962, 31-32.
22 Ginsberg 1993, 125ss y Rothman e Isenberg 1974a, 66-67.
23 Stein 1979, 28; véase también Lichter et al. 1994 y Powers et al. 1996.
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Blanco) - este grupo ha representado tradicionalmente una gran
proporcién de americanos blancos]. En la mente de algunas de las
personas que entrevisté, estos oficiales rubios estaban siempre a un paso
de convertirse en nacionalsocialistas. Se consideraba que pertenecian a
una clase dirigente aria que podia tomar medidas represivas contra
personas de otros origenes étnicos, o que de hecho las tomaba?*.

De hecho, Glazer y Moynihan® ven la aparicién de la cultura de
oposicién en Estados Unidos como el triunfo de la perspectiva politico-
cultural judia de Nueva York. Algunos escritores y artistas visuales judios
(entre ellos E. L. Doctorow, Norman Mailer, Joseph Heller, Frederick
Wiseman y Norman Lear) han participado de forma desproporcionada en
diversos intentos de representar a la sociedad estadounidense como una
sociedad”"enferma".

Uno de los métodos clasicos de subversion cultural "consiste en
atacar las desigualdades e irracionalidades reales. Dado que todas las
sociedades estidn compuestas por ellos, siempre habra una abundancia de
objetivos potenciales. Sin embargo, el ataque no suele dirigirse
especificamente a las desigualdades e irracionalidades en si. Estas
desigualdades e irracionalidades se instrumentalizan para conseguir un
objetivo mas importante: el debilitamiento del propio orden social”’.

En este libro me he centrado en la participacién judia en los
movimientos opuestos a los descubrimientos evolutivos, bioldgicos y
genéticos en las ciencias sociales, las ideologias politicas radicales, el
psicoanalisis, la Escuela de Frankfurt y los intelectuales de Nueva York.

Estos movimientos no son especificamente judios, ya que no
pretenden justificar elementos especificos del judaismo, como el
separatismo cultural y genético. Sin embargo, una de sus principales
caracteristicas es que los judios estaban ampliamente representados en
estos movimientos, que la mayoria de estos individuos se caracterizaban

24 Stein 1979, 55-56.

%5 Glazer 1963 y Moynihan 1970.
26 Rothman y Lichter 1982, 120.
27 Rothman y Lichter 1982, 120.
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por un fuerte sentimiento de identidad judia y que todos tenian una actitud
negativa hacia la cultura gentil.

El presente debate refleja, por tanto, la descripcién que hace Sorkin®®
de los intelectuales judios alemanes del siglo XIX como parte de "una
comunidad invisible de judios alemanes aculturados que han perpetuado
ciertas culturas distintas dentro de la cultura de la mayoria".

La contribucién cultural judia a la cultura gentil mas amplia se hizo,
por tanto, de una manera muy particularista, en la que el judaismo de esta
comunidad era un elemento importante a la vez que "invisible". Incluso
Berthold Auerbach (nacido en 1812), ilustre representante de los
intelectuales judios asimilados, "manipuld ciertos elementos de la cultura
mayoritaria de forma especificamente judia". °. Auerbach lleg6 a ser un
modelo para los intelectuales judios secularizados que eran judios
asimilados que no renegaban del judaismo. La mayoria de ellos solo
estaban en contacto con personas de esta comunidad y veian su
contribucion a la cultura alemana como una forma especifica y secular de
judaismo: la "comunidad invisible" de intelectuales fuertemente
apegados a su identidad judia.

Esta manipulacién de la cultura en beneficio de determinados grupos
fue un tema importante en la literatura antisemita. Por ejemplo, la critica
de Heinrich Heine a la cultura alemana fue vista como una herramienta
utilizada por su grupo en su busqueda de poder a expensas de la cohesion
social gentil®,

Es importante sefialar que en muchos de los movimientos que se
analizan en los siguientes capitulos, sus instigadores intentaron cubrir su
discurso con un barniz cientifico, ya que la ciencia era, en la era moderna,
una garantia de verdad y respetabilidad intelectual. White *'sefiala, con
respecto a la escuela boasiana de antropologia, que el aura de la ciencia
es engafiosa: "Hacen que sus premisas y objetivos parezcan haber sido

28 Sorkin 1985, 102.
2 Sorkin 1985, 107.
30 Mosse 1970, 52.
31 Blanco 19686, 2.



determinados por la ciencia, y todos creen en este origen cientifico. En
realidad, no es asi en absoluto... Es evidente que son sinceros. Su
sinceridad y lealtad a su grupo es, sin embargo, de naturaleza persuasiva
y, por tanto, engafiosa.

Esta observacién ilustra bien la teoria evolutiva del autoengafio
desarrollada por Robert Thriver (1985): Los mejores engailadores son los
que se han engafiado a si mismos. A veces el engarfio se hace consciente.
Charles Liebman™ habla de su aceptacién inconsciente de las ideologias
universalistas (el conductismo y el liberalismo) como cientifico social y
sugiere que él mismo esta cegado al efecto de la identidad judia en sus
creencias: "Como conductista (y liberal), puedo decir que he sido
relativamente inconsciente en el uso de mi metodologia académica, pero
creo que asi debia ser. De lo contrario, trabajaria para deconstruir este
universalismo que he abrazado".

Conceptualizacién de la critica radical judia a la
sociedad gentil

En las secciones anteriores se ha mostrado la tendencia general de
los intelectuales judios a participar en la critica social en diversos
periodos de la historia, y he proporcionado un analisis de ello desde la
perspectiva de la teoria de la identidad social. Mas formalmente, hay dos
tipos diferentes de explicaciones para la tendencia de los judios a
promover ideologias y movimientos politicos que pretenden socavar el
orden social gentil.

En primer lugar, estas ideologias y movimientos pueden estar
disefiados para beneficiar a los judios econémica o socialmente.
Evidentemente, uno de los temas principales del judaismo posterior a la
Tustracién ha sido el rapido ascenso de los judios y los intentos de los
dirigentes gentiles de limitar su acceso al poder y a un mayor estatus
social. Ante la evidencia de esta realidad, los judios, por razones practicas
relacionadas con sus propios intereses economicos y politicos, se sienten

32 iebman 1973, 213.
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naturalmente atraidos por los movimientos que son criticos con las
estructuras de poder gentil, e incluso pueden llegar a abogar por el
derrocamiento completo de estas estructuras.

Asi, el poder zarista ruso propugnaba una politica de firmeza hacia
los judios por temor a verse superado por ellos en una economia liberal™®,
Esta firmeza del régimen zarista hacia los judios result6 ser un poderoso
factor de union para los judios de todo el mundo, y no es descabellada la
hipétesis de que la participacién judia en los movimientos radicales de
Rusia estuvo motivada por el interés judio en derrocar el régimen zarista.
De hecho, Arthur Liebman® sefiala que el radicalismo politico judio en
el Imperio ruso debe considerarse el resultado de las restricciones
econémicas impuestas a los judios, en un contexto de pobreza y explosion
demografica dentro de la propia comunidad judia. Del mismo modo, el
movimiento socialista de los trabajadores judios de los afios 30 en
Estados Unidos tenia como objetivo mejorar las condiciones de trabajo
de sus miembros, que eran predominantemente judios™.

Otro objetivo importante de los movimientos politicos e
intelectuales judios era combatir el antisemitismo. Por ejemplo, el interés
de los judios por el socialismo en muchos paises durante la década de
1930 se debid en parte a la oposicién comunista al fascismo y al
antisemitismo *®* . La asociacién general entre antisemitismo y
conservadurismo politico se ha explicado a menudo por el fuerte
compromiso de los judios con la izquierda, que incluye las tendencias
izquierdistas de muchos judios ricos”. La lucha contra el antisemitismo
también se convirtié en uno de los principales objetivos de los radicales
judios en EE.UU. después de que gran parte de la comunidad judia
avanzara socialmente hasta formar parte de la clase media®. A medida
que el aumento del antisemitismo obstaculizaba el avance social de los

33 Lindemann 1991; SAID, capitulo 2.
34 Liebman 1979, 29ss.

35 1.jebman 1979, 267.

36 Lipset 1988, 383; Marcus 1983.

37 Lipset 1988, 375ss.

38 Levin 1977, 211.
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judios durante la década de 1930, se reforzaba el interés de los judios por
la izquierda™.

El capitulo 2 de este libro deja claro que el determinismo cultural de
la escuela boasiana de antropologia fue decisivo para combatir el
antisemitismo al contrarrestar el pensamiento racialista y los programas
de eugenesia, promovidos predominantemente por los gentiles. El
psicoandlisis (capitulo 4) y la Escuela de Francfort (capitulo 5) también
contribuyeron significativamente al desarrollo y la propagacién de las
teorias del antisemitismo que lo atribuian a proyecciones gentiles
irracionales. La teoria llevada a cabo por la Escuela de Francfort también
era susceptible de sefialar las lealtades grupales gentiles como patologias,
0 mas exactamente como sintomas de trastornos psiquiatricos, mientras
que guardaba silencio sobre estas mismas lealtades que existian dentro
de la comunidad judia.

Ademas, la participacién de los judios en la critica social puede
haber estado influida por procesos de identidad social,
independientemente de objetivos mas practicos como la lucha contra el
antisemitismo. La investigacion sobre los procesos de identidad social ha
mostrado una tendencia a diferenciar entre las normas externas a un grupo
social y las opiniones especificas de ese mismo grupo®. En el caso del
contacto entre judios y gentiles, las normas externas estarian
representadas por el consenso dentro de la sociedad gentil. En tal
escenario, cabria esperar que los individuos que se identifican como
judios desarrollaran una percepcién negativa del entorno externo a la
comunidad judia, representado principalmente por la estructura social y
de poder gentil.

Cabria esperar que la representacion de la comunidad judia de la
sociedad gentil fuera negativa y estuviera marcada por una tendencia a
exagerar los aspectos negativos de esa sociedad y su estructura social.
Por lo tanto, desde el punto de vista de la identidad social, la tendencia
judia a subvertir el orden social no debe limitarse a las ideologias y los

3 Liebman 1979, 420ss, 507.
% Hogg y Abrams 1988.
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programas sociales que se ajustan a los intereses sociales y econémicos
de la comunidad judia, sino que también conlleva una critica negativa
general y una depreciacion de la cultura gentil: "el puro poder destructivo
del racionalismo judio cuando ya no se limita a la comunidad judia

tradicional"*'.

Un analisis de la identidad social también predice que estas
percepciones negativas son mds probables cuanto mas antisemitismo
muestre la estructura de poder gentil, ya sea real o percibido. Una de las
conclusiones basicas de la teoria de la identidad social es que los grupos
intentaran subvertir las categorizaciones sociales negativas que les
impone otro grupo®.

Los procesos de identidad social se intensificarian entonces por la
percepcion de los judios de que la cultura gentil les es hostil y de que los
gentiles les han perseguido a menudo. Asi, Feldman® sefiala fuertes
correlaciones entre la intensificacion del sentido de identidad judia y el
rechazo de la cultura gentil como consecuencia del antisemitismo desde
los primeros dias del judaismo en el Viejo Mundo hasta la actualidad. En
Lord George Bentnick: A Political Biography #, el teérico racialista
Benjamin Disraeli, que estaba fuertemente apegado a su identidad judia
a pesar de haber recibido el bautismo cristiano, dijo que "la persecucion...
aunque injusta, puede haber reducido a la juderia de los tiempos
modernos a la cuasi-justificacién de su maliciosa venganza". Se han
vuelto tan odiosos y hostiles a los hombres como para merecer los malos
tratos que ahora les dispensan las sociedades en las que viven y con las
que apenas pueden mezclarse." El resultado, segtin Disraeli, es una
percepcion extremadamente negativa por parte de los judios de la
sociedad gentil, y un deseo de derrocar el orden social de esa sociedad:

Pero la sociedad existente ha optado por perseguir a esta raza, que
de hecho deberia ser un aliado de su eleccién, y ;cudles han sido las

41 Johnson 1988, 291-292.
42 Hogg y Abrams 1988.
+3 Feldman 1993, 43.

+ Disraeli 1852, 489.
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consecuencias?

Esto se puede encontrar en la dltima manifestacion del principio
destructivo en Europa. Hay una insurreccion contra la tradicién y la
aristocracia, contra la religién y la propiedad privada. [Los hombres de
Dios colaboran con los ateos, los capitalistas astutos y codiciosos se alian
con los comunistas; ijla raza elegida se acerca a las clases sociales mas
bajas de Europa! Y todo ello porque quieren destruir esa ingrata
cristiandad, que les debe todo hasta el nombre, y cuya tirania ya no
pueden soportar®.

De hecho, Theodore Herzl abrazo el socialismo, durante la década
de 1890, como respuesta al continuo antisemitismo; no era tanto un
cumplimiento de sus intereses politicos y econémicos como un deseo de
destruir la estructura de poder gentil antisemita: "Los judios, hasta ahora
desterrados de la sociedad, se convertiran en el enemigo de ésta. Ah, su
honor civico estd desprotegido, pueden ser insultados, condescendientes
y, ocasionalmente, saqueados y golpeados: ;qué es lo que les impide caer
en la anarquia? Los judios "ya no tienen ningun apego al Estado. Se
unirdn a los partidos revolucionarios, haciendo que sus armas sean mas
numerosas y peligrosas. Quieren poner a los judios del lado de la
muchedumbre - tanto mejor, ellos mismos irdn al pueblo. Cuidado, han
llegado a su limite; no vayas demasiado lejos. “.

Del mismo modo, Sammons*’ describe la base de la atraccién mutua
entre Heinrich Heine y Karl Marx sefialando que "no eran reformistas,
sino mas bien odiadores, y ésta era sin duda su principal caracteristica
coman.

La suposicion, coherente con la teoria de la identidad social, es que
la motivacion basica de los intelectuales judios que participan en la critica
social es simplemente su odio a la estructura de poder gentil, que perciben
como antisemita. Esta antipatia hacia el mundo no judio también se evoca
en el comentario del socidlogo e intelectual neoyorquino Michael Walzer

45 Disraeli 1852, 498-499.
46 Kornberg 1993, 122,
47 Sammons 1979, 263.
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Wsobre las "patologias de la vida judia”, especialmente "su sensacién de
que 'todo el planeta estd contra nosotros', el consiguiente miedo,
resentimiento y odio hacia los gentiles, y los suefios secretos de venganza
y victoria". Estos "suefios secretos de venganza y victoria” son uno de los
temas tratados en el capitulo 3 de este libro, que trata de las
personalidades radicales judias, y en el capitulo 4, que trata de Freud y el
psicoanalisis.

De hecho, este intenso odio hacia quienes consideran sus enemigos
parece ser una de las principales caracteristicas psicoldgicas de los judios.
Hay que destacar que Schatz*® observé que mientras todos los comunistas
polacos del periodo de entreguerras odiaban a sus enemigos, los
comunistas judios tenian, por un lado, més enemigos y, por otro, un odio
mds profundo hacia estos enemigos.

Como se analiza con mas detalle en el capitulo 3, estos grupos
comunistas estaban de hecho muy cohesionados y, ademas, eran bastante
similares a los grupos judios tradicionales en su estructura y orientacion
psicolégica. La idea de que los comunistas judios sienten mas odio hacia
sus enemigos es bastante coherente con las presentadas en el capitulo 8
de PTSDAYy en el capitulo 1 de SAID, lo que indica que los judios pueden
considerarse portadores de sistemas de identidad social hipertrofiados y
de una fuerte predisposicion hacia las estructuras sociales colectivistas.

Esta mayor intensidad hacia los grupos no judios y los que perciben
como sus enemigos podria ser s6lo una manifestacion afectiva de estas
tendencias. De hecho, el capitulo 7 del PTSDA presenta una sintesis de
las pruebas de una fuerte compartimentacion de la vida afectiva de los
judios, caracterizada tanto por interacciones sociales positivas con otros
miembros de su grupo, reales o percibidos, como por una marcada
hostilidad hacia los miembros de otros grupos, reales o percibidos.

La teoria de la identidad social también predice que la actividad
intelectual judia se dedicara al desarrollo de ideologias que enfatizan una
identidad social propia, en oposicién a las categorias sociales definidas

48 Walzer 1994, 6-7.
48 Schatz 1991, 113.
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por los antisemitas. Este tema se ha utilizado histéricamente como
apologia religiosa del judaismo®, pero los autores judios secularizados
también han retomado el tema. Castro (1954, 558) describe los intentos
de los intelectuales neocristianos de "defender el linaje hebreo” contra los
insultos antisemitas durante la Inquisicion. El obispo Converso de Burgos
habia dicho: "No creas que puedes insultarme llamando judios a mis
antepasados. Es obvio que lo son, y estoy orgulloso de ello; porque si la
antigiiedad es sinonimo de nobleza, ;quién mas puede remontarse tan
lejos en el tiempo? El judio, descendiente de los macabeos y levitas, es
"noble de nacimiento”. Castro *'sefiala que uno de los temas que se
encuentran en la literatura neocristiana de este periodo es el de la "estima
por el hombre perteneciente a las clases sociales mas bajas y marginadas”.
La categoria a la que los judios sienten que pertenecen se presenta de
forma decididamente positiva.

Curiosamente, la ideologia humanista de los conversos valoraba el
mérito individual, frente a la naturaleza corporativista de la sociedad
cristiana gentil>>. Como reflejo de la importancia del conflicto entre
judios y gentiles de la época, los cristianos veian el mérito individual
como una forma de desorientaciéon en relacién con la religion (por
ejemplo, en relacion con la identidad del grupo) més que con el esfuerzo
individual: "en e] siglo XVI, el desequilibrio en la escala de valores se
hizo atin mas pronunciado, introduciendo el concepto de que era mds
importante establecer quién era la persona que evaluar su capacidad de
trabajo y de pensamiento"*®. La ideologia del mérito individual como
base de todos los demas valores que promueven los conversos puede
verse, por tanto, como un arma en la lucha contra las categorias de
identidad social en las que se sienten devaluados.

La otra cara de la moneda es que los judios han reaccionado a
menudo mal ante las representaciones de si mismos que, aun siendo
escritas por autores judios, les atribuyen caracteristicas negativas o

50 PTSDA, cap. 7.

51 Castro 1954, 559.

52 Faur 1992, 35.

53 Castro 1971, 581; palabras en cursiva en el texto.
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socialmente desaprobadas. Por ejemplo, Philip Roth fue ampliamente
criticado por personas y organizaciones judias por retratar a los judios de
esa manera, o al menos por hacerlo en Estados Unidos, donde sus escritos
eran accesibles a los antisemitas™. Aunque la razén mas obvia para hacer
estas criticas es que tales representaciones pueden alimentar el
antisemitismo, Roth **también sugiere que "lo que mas duele de estas
representaciones negativas... es su efecto directo sobre algunos judios".
"Has herido los sentimientos de muchas personas al revelar cosas de las
que se avergiienzan”. La critica a Roth implica que el grupo debe ser
retratado positivamente, ya que la literatura judia ha retratado
positivamente a los judios 1a mayoria de las veces™. Estas mismas criticas
también reflejan el andlisis del autoengafio judio en el capitulo 8 de SAID.
La vergiienza de que muchas personas sean conscientes de las acciones y
el comportamiento de los judios es sélo a medias, y cualquier ruptura de
esta ceguera va necesariamente acompafiada de un grave conflicto
psicolégico.

La importancia de los procesos de identidad social en la actividad
intelectual judia ya fue sefialada por Thorstein Veblen (1934). Veblen
destacd la preeminencia de los académicos y cientificos judios en Europa
y sefial6 su tendencia a la iconoclasia. Sefialé que, si bien la Ilustracién
les quit6 a los intelectuales judios la capacidad de afirmar su identidad
religiosa sin problemas, no aceptan las estructuras intelectuales de la
sociedad gentil sin criticas. Veblen sugiere que, al emprender el camino
de la iconoclasia, los judios someten de hecho a critica el sistema de
categorizacion social de la sociedad gentil, un sistema de categorizacion
en el que el gentil se siente comodo, pero el judio no. El judio "no es
portador [...] de esa herencia especifica del gentil de preconceptos
convencionales que se han conservado, debido a la inercia de los habitos
de larga data, y que, por un lado, ayudan a hacer al gentil cuerdo y
conservador y, por otro lado, tienen el efecto de empafiar la vision
intelectual de ese mismo gentil y, en ultima instancia, de hacerlo

5% Roth 1963.
% Roth 1963, 452.
% Alter 1965, 72.
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intelectualmente sésil™.

De hecho, los cientificos sociales judios han sido, al menos en
ocasiones, conscientes de estas conexiones: Peter Gay *cita el siguiente
pasaje de una carta escrita por Sigmund Freud, cuya aversi6n a la cultura
occidental se describe en el capitulo 4 de este libro:

"Por ser judio, me encontré inmune a muchos de los prejuicios que podian
limitar a otros en el uso de su intelecto y, como judio, estaba preparado para
estar del lado de la oposicién y no gozar de la aprobacién del "bloque
mayoritario”. En una carta posterior, Freud dijo que la aceptacién del
psicoandlisis "requiere la preparacién, hasta cierto punto, para estar solo
contra todo, una situacién con la que nadie estd més familiarizado que un
judio™".

Se trata de una especie de alienacién de la sociedad de acogida. El
intelectual judio, segun el intelectual y radical politico neoyorquino
Irving Howe, tiende a "sentirse ajeno a la sociedad de acogida; a adoptar,
casi como un derecho inalienable, una visién critica de las doxas, a sentir

que no tiene lugar en este mundo®"".

De Solomon Maimon a Normon Podhoretz, de Rachel Varnhagen a
Cynthia Ozick, de Marx y Lassalle a Erving Goffman y Harold Garfinkel,
de Herzl y Freud a Harold Laski y Lionel Trilling, de Moses Mendelssohn
a J. Robert Oppenheimer y Ayn Rand, Gertrude Stein y Reich I y II
(Wilhelm y Charles), hay una estructura dominante, ligada a un impasse
y a un destino comiin, que se impone a la conciencia y al comportamiento
del intelectual judio en Galut [exilio]: Con el advenimiento de la
emancipacién judia, cuando los muros del gueto se derrumban y los
shtetlach [pequefios pueblos judios] comienzan a desaparecer, los judios
-como un antropélogo desconcertado- se adentran en un mundo extrafio,
s6lo para descubrir a un pueblo extrafio que observa una halaka [c4digo]
extrafia. Observan este mundo con consternacién, asombro, ira y
objetividad punitiva. Este asombro, ira y objetividad reivindicativa del

57 Veblen 1934, 229.
58 Gay 1987, 137.

59 Gay 1987, 146.

50 Howe 1978, 106.
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hombre marginal es una recurrencia; ha llegado a nuestro tiempo porque
la emancipaci6n judia sigue en marcha hasta nuestros dias. ®!

Aunque la critica intelectual resultante de los procesos de identidad
social no pretende necesariamente alcanzar ningtin objetivo concreto del
judaismo, estos elementos de la teoria son fuertemente consistentes con
la idea de que la actividad intelectual judia puede tener como objetivo
influir en los procesos de categorizacién social de una manera que
beneficie a los judios. Los capitulos siguientes presentan las pruebas de
la idea de que los movimientos intelectuales judios han promovido
ideologias universalistas para el conjunto de la sociedad, y para las que
se ha restado importancia a la dicotomia judio-gentil y no tiene
significado tedrico. :

Asi, por ejemplo, los conflictos sociales resultan, desde el punto de
vista marxista, solo de los conflictos econémicos entre las diferentes
clases sociales en los que se ignora la competencia por los recursos entre
los diferentes grupos étnicos. La investigacion sobre la identidad social
predice que la aceptacién de dicha teoria reduciria el antisemitismo, ya
que la dicotomia judio-gentil no tiene una importancia primordial en la
ideologia universalista.

Por ultimo, hay buenas razones para suponer que las opiniones de
las minorias pueden tener una fuerte influencia en el comportamiento de
la mayoria®. La investigacion sobre la identidad social indica que un
punto de vista minoritario, especialmente cuando es internamente
coherente, puede tener un impacto:

[...] porque plantea la posibilidad de una alternativa a la opini6n mayoritaria
de consenso, que se ha dado por sentada y no se ha cuestionado hasta ahora.
La gente puede ver de repente grietas en la fachada del consenso
mayoritario. Surgen nuevos problemas y cuestiones que hay que
abordar. El statu quo ya no se acepta pasivamente como si fuera algo
inmutable, estable y el tinico y legitimo arbitro de la naturaleza de
las cosas. La gente tiene la oportunidad de cambiar sus creencias, sus

61 Cuddihy 1974, 68.
62 Pérez y Mugny 1990.
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puntos de vista, sus costumbres, entre otras cosas. ¢Y a qué recurren? Una
posible via es la minoria activa. Por definicién e intrinsecamente, esto
proporciona una solucién conceptualmente coherente y elegantemente
sencilla a los problemas que, debido a su actividad, asolan ahora la

conciencia colectiva. En el lenguaje de la "ideologia" [...], las minorias

activas pretenden sustituir la ideologia dominante por una nueva. 63

Uno de los componentes esenciales de la influencia de un grupo
minoritario es la coherencia intelectual®, y un tema importante de lo que
sigue sera que los movimientos intelectuales dominados por los judios
han mostrado un alto grado de cohesion y se han caracterizado a menudo
por un marcado pensamiento dicotémico que enfrenta a su propio grupo
con otros, una caracteristica historica del judaismo. Sin embargo, dado
que estos movimientos estaban destinados a ser abrazados por los gentiles,
era necesario que se minimizara la importancia de la identidad del grupo
judio o de los intereses del grupo judio para los activistas.

Este resultado también es coherente con la teoria de la identidad
social; el grado en que los individuos pueden ser influenciados depende
de su disposicion a aceptar la categoria social de la que procede la opinién
contraria. Los judios intentan influir en la sociedad en la que viven, pero
s6lo podran afirmar piblicamente su identidad judia y hacer valer
abiertamente sus intereses si estos movimientos no consiguen influir en
las personas a las que se dirigen. En consecuencia, la participacion judia
en estos movimientos a menudo Se ocultaba conscientemente, y las
propias estructuras intelectuales se formulaban utilizando términos
universalistas para minimizar la importancia de la dicotomia judio-gentil.

Ademads, dado que la propensioén de un individuo a aceptar una
influencia depende de su propensién a identificarse con los atributos
caracteristicos de un determinado grupo, los movimientos no s6lo se
conceptualizaban universalmente en lugar de expresar el particularismo
judio, sino que también se presentaban como empleando los mas altos
estandares morales y éticos. Como sefiala Cuddihy®, los intelectuales

63 Hogg y Abrams 1988, 181.
64 Moscovici 1976.
65 Cuddihy 1974, 66n.
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judios se convencieron de que el judaismo habia recibido una "misién en
el mundo occidental", segin la cual la civilizacién occidental se
enfrentaria a una forma de moral especificamente judia. Estos
movimientos son ejemplos importantes y concretos de la antigua pero
recurrente tendencia de los judios a verse a si mismos como una "luz para
los pueblos”, como se muestra en SAID (capitulo 7).

Esta retorica de condena moral de otros grupos representa, por tanto,
una version secular de la idea central de los intelectuales judios
posteriores a la Ilustracién de que el judaismo es una guia moral para el
resto de la humanidad. Pero para establecer su influencia, se han visto
obligados a restar importancia a la identidad y a los intereses judios, que
son fundamentales para estos movimientos.

El alto nivel de cohesién grupal caracteristico de los movimientos
estudiados en este libro fue acompafiado por el desarrollo de teorias que,
ademas de exhibir un alto grado de consistencia intelectual, podian tomar
la forma, como en el caso del psicoandlisis y la teoria politica radical, de
sistemas hermenéuticos que podian explicar cualquier evento a la luz de
sus esquemas interpretativos. Y aunque estos movimientos pretendian ser
cientificos, se alejaban inevitablemente de sus principios fundamentales
en la medida en que representaban una forma de bisqueda individual del
mundo de la realidad (véase el capitulo 6).

Aunque no se puede determinar con certeza el grado de influencia
que estos movimientos intelectuales y politicos tuvieron en la sociedad
gentil, las pruebas que se presentan en los siguientes capitulos son muy
consistentes con la idea de que los movimientos intelectuales dominados
por los judios fueron una condicién necesaria para el triunfo de la
izquierda intelectual en las sociedades occidentales hacia finales del siglo
XX.

No deberia sorprender a nadie que suscriba la tesis evolucionista que
la teoria que subyace a todo lo discutido hasta ahora implica que en
cualquier tipo de actividad intelectual puede haber una guerra étnica en
su raiz, al igual que no deberia sorprender que las ideologias politicas y
religiosas reflejen generalmente los intereses de sus creadores. La idea
que los evolucionistas deberian poner en duda es la posibilidad misma de
explicar desinteresadamente el comportamiento humano a través de las
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ciencias sociales.

Esto no implica que todos los cientificos sociales con un fuerte
apego a su identidad judia participaran en los movimientos que se
analizan en los siguientes capitulos. La unica implicacién es que la
identidad judia y los intereses judios percibidos fueron una poderosa
fuerza motriz para los lideres de estos movimientos, asi como para
muchos de sus activistas. Estos activistas-cientificos tenian una fuerte
identidad judia. Se preocuparon especialmente por el antisemitismo y
desarrollaron conscientemente teorias para demostrar que las acciones
judias no estaban relacionadas con el antisemitismo, y que al mismo
tiempo (en el caso del psicoandlisis y la Escuela de Francfort) el
etnocentrismo gentil y la participaciébn en movimientos antisemitas
cohesionados eran sintomas de psicopatologia.

En conjunto, estos movimientos desafiaron los fundamentos morales,
politicos, culturales y econoémicos de la sociedad occidental. Sera
evidente que estos movimientos han servido a ciertos intereses judios con
cierta eficacia. Sin embargo, también se hard evidente que estos
movimientos a menudo entraban en conflicto con los intereses culturales
y, en tltima instancia, genéticos de grandes sectores de los pueblos no
judios de ascendencia europea en las sociedades occidentales de finales
del siglo XX.
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Capitulo IT

La escuela boasiana de antropologia y el
declive del darwinismo en las ciencias
sociales

"Si consideraramos que Coming of Age in Samoa de
Margaret Mead es una utopia y no una obra etnografica,
podriamos entenderla mejor y ahorrarnos un montén de
debates innecesarios.

(Robin Fox 1989, 3)

uchos autores han comentado los "cambios radicales" en
los objetivos y métodos de las ciencias sociales tras la
entrada de los judios en estas disciplinas®.

Degler sefiala®” que la pérdida de terreno del darwinismo como
paradigma fundamental de las ciencias sociales se debe mas a los
cambios ideologicos que a la aparicion de nuevos datos empiricos.
También sefiala que los intelectuales judios han contribuido en gran
medida al declive del darwinismo y de otros 4ngulos de analisis
biolégicos en las ciencias sociales estadounidenses desde la década de
1930 (p. 200).

La oposicion de los intelectuales judios al darwinismo es conocida

# Liebman 1973, 213; véase también Degler 1991; Hollinger 1996; Horowitz 1993, 75;
Rothman & Lichter 1982
% Degler 1991, 188ss
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desde hace tiempo®*®. En la sociologia, el auge de los intelectuales judios
en el periodo anterior a la Segunda Guerra Mundial condujo a un "grado
de politizaciéon al que los padres fundadores de la disciplina eran
totalmente ajenos". No sdlo los nombres de Charles Darwin y Herbert
Spencer fueron sustituidos por los de Marx, Weber y Durkheim, sino que
la vision de los Estados Unidos como una experiencia consensuada dio
paso a una representacion de los mismos como una serie de definiciones
conflictivas’.

En la inmediata posguerra, el campo de la sociologia "tenia tantos
judios que empezaron a circular chistes sobre ella: Se decia que las
sinagogas ya no eran necesarias, puesto que el minian podia encontrarse
en los departamentos de sociologia; también se decia que tampoco era
necesaria una sociologia de la vida judia, puesto que ambas se habian
convertido en sinénimos”".

De hecho, el conflicto étnico dentro de la sociologia estadounidense
es similar en muchos aspectos al conflicto étnico en la antropologia
estadounidense, que también es el tema de este capitulo. En este ultimo
caso, el conflicto se produjo entre cientificos judios de izquierdas y una
vieja guardia protestante que acabé eclipsandose’”:

La sociologia estadounidense se ha enfrentado a la oposicion de
investigadores y otras personas que critican a las ciencias sociales por ser
“insuficienternente matematicas", ya que estin mds implicadas en los
dilemas de la sociedad que las ciencias mas "rigurosas” de las matematicas
y la fisica. En esta lucha, los protestantes del Medio Oeste, defensores de
la ciencia positivista, a menudo chocaron con los judios de la Costa Este
que, a su vez, luchaban con su propio compromiso marxista; destacados
académicos, como Paul Lazarsfeld de la Universidad de Columbia,
lucharon contra la complacencia de sus homélogos nativos.

Este capitulo se centra en el programa etnopolitico de Franz Boas,

88 Lenz 1931, 674

69V ¢anse los comentarios de John Maynard Smit en Lewin [1992, 43].
70 Horowitz 1993, 75

7! Horowitz 1993, 77

72 Sennet 1995, 43
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oero hay que destacar la obra del antropdlogo estructuralista franco-judio
Claude Lévi-Strauss, que parece estar impulsado por las mismas
motivaciones, aunque el movimiento estructuralista francés, en su
conjunto, no puede considerarse un movimiento intelectual judio.

Lévi-Strauss y Boas colaboraron ampliamente, y el primero
reconocié la influencia del segundo’. Por su parte, Lévi-Strauss fue muy
influyente en Francia, y Dosse lo describié’ como "el padre comin" de
Michel Foucault, Louis Althusser, Roland Barthes y Jacques Lacan.
Estaba muy apegado a su identidad judia y le preocupaba mucho el
antisemitismo’°. En respuesta a las afirmaciones de que era "el intelectual
judio arquetipico”, Lévi-Strauss respondié "que :

Cliertas actitudes mentales son probablemente mds comunes entre los judios
que entre otros grupos [...] actitudes que provienen de un profundo sentido
de pertenencia a una comunidad nacional, sabiendo al mismo tiempo que
hay algunas personas en esa comunidad - ciertamente en ndmero
decreciente - que te rechazan. Esto contribuye a una cierta sensibilidad, asi
como a un sentimiento irracional de que en todas las circunstancias hay que
hacer un poco mas que los demds para desactivar posibles criticas.

Al igual que muchos de los intelectuales judios que aparecen en este
libro, los escritos de Lévi-Strauss pretendian resaltar las diferencias
culturales y subvertir el universalismo occidental, una postura que
confirma que el judaismo es un grupo que no estd destinado a ser
asimilado.

Al igual que Boas, Lévi-Strauss refuté las teorias bioldgicas y
evolutivas. En cambio, propuso la idea de que las culturas, al igual que
las lenguas, son una coleccién aleatoria de simbolos sin ninguna
conexion natural con sus referentes. Lévi-Strauss rechazé la teoria
occidental de la modernizacién, siendo mas bien partidario de la idea de
que no hay sociedades superiores a otras.

“ Dosse 1997 1, 15, 16

" Dosse 1997 1, xxi

~ Cuddihy 1974, 151ss

“* Lévi-Strauss y Eribon 1991, 155-156
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El papel del antropélogo era ser "naturalmente subversivo, o un

decidido opositor al tradicionalismo” 77 dentro de las sociedades
occidentales, al tiempo que respetaba e incluso idealizaba las sociedades
no occidentales’®. El universalismo occidental y las ideas asociadas a los
derechos humanos se consideraron ” pantallas para enmascarar el

etnocentrismo, el colonialismo y el genocidio:

Todas las obras mas importantes de Lévi-Strauss se publicaron en la época
de Ia dislocacién del imperio colonial francés, y contribuyeron en gran
medida a configurar la percepcion de otros intelectuales de la época. Sus
elegantes escritos tuvieron tal efecto en sus lectores que se avergonzaron
sutilmente de ser europeos. [...] Evocé la belleza, la dignidad y el misterio
irreductible de las culturas del Tercer Mundo, que sélo intentaban preservar
su caracter distintivo. [...] Sus escritos pronto sembraron dudas en la Nueva
Izquierda. [...] que las ideas que Europa decia defender -la razén, la ciencia,
el progreso, la democracia liberal- eran armas culturales especificamente
europeas utilizadas para robar a los no europeos su diferencia.

Degler destaca® el papel de Franz Boas en la transformaci6n

antidarwiniana de la ciencia social estadounidense:

"La influencia de Boas en los cientificos sociales estadounidenses con
respecto a las cuestiones raciales dificilmente puede ser exagerada”.

Boas participa en la

"Luché durante toda su vida contra la idea de que la raza era una de las
principales fuentes de diferencias entre los distintos grupos humanos en
cuanto a sus capacidades mentales y sociales. Llevé a cabo esta lucha
mediante su implacable e implacable evocacion del concepto de cultura.

"Boas, con una facilidad casi desconcertante, desarrollé el concepto de

cultura en los Estados Unidos que, como un poderoso disolvente,
. , . . . . . 81

erradicaria las cuestiones raciales de la literatura de las ciencias® .

Boas no lleg6 a estas conclusiones a través de un enfoque cientifico

77 Cuddihy 1974, 155
78 Dosse 1997 11, 30
79 Lilla 1998, 37

80 Degler 1991, 61

81 Degler 1991, 71
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objetivo® de una cuestién controvertida [...] No cabe duda de que tenia
un gran interés en recopilar argumentos y otras pruebas que pudieran
refutar una ideologia -el racismo- que consideraba vinculante para el
individuo y, por lo tanto, indeseable para la sociedad [...] hay un interés
continuo en promover sus valores sociales dentro de la profesion y el
publico.

Como sefiala Frank™®, "el protagonismo de los intelectuales judios
en los primeros afios de la antropologia boasiana, asi como la identidad
judia de las generaciones posteriores de antropdlogos, han sido
minimizados en los relatos oficiales de la disciplina.

La identidad judia y la persecucion de los intereses judios percibidos,
en particular mediante la promocién de una ideologia que hacia del
pluralismo cultural un modelo para las sociedades occidentales,
constituyeron el "sujeto invisible" de la antropologia estadounidense -
invisible debido a la ocultacién de la identidad étnica y los intereses de
sus promotores mediante el uso de un discurso que tenia un tono erudito,
en virtud del cual esa identidad y esos intereses eran ilegitimos.

Se considera que Boas pertenece a una familia "liberal-judia” en la
que se ha conservado la influencia de los ideales revolucionarios de 1848.
Desarroll6 una "posicién liberal de izquierda que [...] es tanto cientifica
como politica®.

Boas tom6 como esposa a un miembro de su grupo étnico® y, desde
muy joven, se preocupé profundamente por el antisemitismo®®. Alfred
Kroeber relat6 ® una historia segiin la cual "[Boas] reveld,
confidencialmente, pero no con certeza, ... que habiendo presenciado
insultos antisemitas en un café publico, eché a la persona insultante de la
casa y fue llamado a duelo. A la mafiana siguiente, su oponente le pidi6

* Degler 1991, 82-83
%3 Frank 1997, 731
* Media 1968, 149
* Frank 1997, 733
* Blanco 1966, 16
" Kroeber 1943, 8
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disculpas, pero Boas insistié en que el duelo se celebrara. Sea o no
apocrifa, esta historia es totalmente coherente con la forma en que se le
percibe en Estados Unidos".

En un comentario revelador sobre el apego de Boas a su identidad
judia, asi como sus opiniones sobre los gentiles, Boas dijo®, en respuesta
a una pregunta sobre las razones de sus relaciones profesionales con
antisemitas como Charles Davenport: "Si los judios trabajaramos sélo
con gentiles libres de sentimientos antisemitas, ¢con quién podriamos
trabajar realmente?

Ademas, como ha sido el caso dentro de la comunidad judia a lo
largo de muchos periodos de la historia, Boas estaba profundamente
alienado y era particularmente hostil a la cultura gentil, y esta hostilidad
y alienacion era particularmente relevante para el ideal cultural de la

aristocracia prusiana®

Cuando Margaret Mead intenté persuadir a Boas para que le
permitiera continuar sus investigaciones en las Islas del Sur, "habia
encontrado una forma segura de hacerle cambiar de opinién". "Sabia que
habia una cosa que Boas valoraba atn mdas que la direccion de la
investigacion antropoldgica. Esto era que tenia que comportarse como un
hombre liberal, democratico y moderno, no como un aristécrata prusiano.
La maniobra funciond, porque le permitio descubrir sus verdaderos
valores personales®’.

Por lo tanto, concluyo que Boas estaba muy apegado a su identidad
judia y que le preocupaba mucho el antisemitismo. En base a lo siguiente,
es razonable suponer que su preocupacion por el antisemitismo influyé
mucho en el desarrollo de la antropologia estadounidense.

De hecho, es dificil no llegar a la conclusion de que el conflicto
étnico desempeii6 un papel destacado en el desarrollo de la antropologia
estadounidense. L.os puntos de vista de Boas entraban en conflicto con la

8 Sorin 1997, 632n9
8 Degler 1991, 200
90 Media 1968, 150
91 Degler 1991, 73
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idea dominante de la época, a saber, que las culturas evolucionaban en
una serie de etapas de desarrollo, a saber, el salvajismo, la barbarie y la
civilizacion. Estas etapas estaban asociadas a las diferencias raciales, y la
cultura europea moderna (y principalmente, supongo, la odiada
aristocracia prusiana), estaba en la cima de esta escala.

Wolf presenta® el ataque boasiano como un desafio al "monopolio
moral y politico de una élite gentil que justificaba su dominio alegando
que su superioridad representaba la culminacién del proceso evolutivo".
Las teorias de Boas también pretendian contrarrestar las teorias
racialistas de Houston Stewart Chamberlain  y de eugenistas
estadounidenses como Madison Grant, cuyo libro The Passing of the
Great Race (El paso de la gran raza) era muy critico con las
*investigaciones de Boas sobre el efecto de los factores ambientales en
el tamafio del crdneo. El resultado fue que "en su mensaje y en sus
objetivos, [la antropologia boasiana] era una ciencia abiertamente

antirracista"®.

[Madison] Grant describié a los inmigrantes judios como egoistas
sin escripulos, mientras que los estadounidenses del norte estaban
cometiendo un suicidio racial al tolerar ser expulsados de su propia
tierra . Grant también creia que los judios se movilizaban para
desacreditar cualquier investigacién sobre la raza:

Es practicamente imposible publicar nada en los periddicos
estadounidenses sobre ciertas religiones y razas, que se vuelven
literalmente histéricas cuando se las nombra explicitamente Segtin uno de
los més destacados antropdlogos franceses, las mediciones antropoldgicas
y la recopilacion de datos sobre los reclutas franceses al comienzo de la
Gran Guerra fueron impedidas por la influencia de los judios, que
pretendian eliminar toda forma de diferenciacidn racial en Francia97.

2 Wolf 1990, 168)

= SAID, cap. 5

* Grant 1921, 17

* Frank 1997, 741

* Grant 1921, 16, 91.

" Grant 1921, xxxi-xxxii.
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Uno de los métodos de la escuela boasiana era poner en duda las
teorias generales de la evolucion humana, como las que implican
secuencias de desarrollo, haciendo hincapié en la gran diversidad y
complejidad cadtica del comportamiento humano, asi como en el
relativismo de los criterios de evaluacion cultural. Los boasianos
sostenian que las teorias generales de la evolucion debian basarse en un
estudio muy detallado de la diversidad cultural, pero de hecho no se ha
podido derivar ninguna teoria general de los resultados de esta
investigacion en el medio siglo transcurrido desde que la profesion se
impuso®.

Debido a su rechazo de las operaciones cientificas de generalizacion
y clasificacion, la antropologia boasiana se define asi mds como una
antiteoria que como una teoria de la cultura humana®. Boas también se
oponia a la investigacion genética humana, lo que Derek Freeman
1%%jama su "aversién oscurantista a la genética".

Boas y sus seguidores se ocuparon de construir una agenda
ideol6gica dentro del mundo de la antropologia estadounidense'*'* 1%
“Boas y sus asociados tenian un sentido de identidad de grupo, una
dedicacion a una vision comin y una agenda que les servia como
herramienta para dominar la estructura institucional de la antropologia'®.

Eran un grupo muy unido con una clara agenda politica e intelectual,
mas que una coleccion de individualistas que buscaban
desinteresadamente la verdad. La derrota de los "darwinistas” no se
produjo sin una fuerte exhortacién de todos los hijos de sus madres que
apoyaban a la "derecha". Tampoco se produjo sin una fuerte presién tanto
sobre los amigos leales como sobre los "camaradas mas débiles”, a

9 Stocking 1968, 210.

99 White 1966, 15.

100 Freeman 1991, 198.

101 Degler 1991.

192 Torrey 1992.

103 Freeman 1991.

104 Stocking 1968, 279-280.
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menudo inducida por la pura fuerza de la personalidad de Boas'®.

En 1915, los boasianos controlaban la Asociacién Americana de
Antropologia y constituian dos tercios de su ejecutiva’®. Hacia 1919,
Boas podia afirmar que "la mayor parte del trabajo de antropologia que
se realiza actualmente en Estados Unidos" lo hacian sus alumnos de la
Universidad de Columbia'”’. A partir de 1926, todos los principales
departamentos de antropologia fueron dirigidos por alumnos de Boas, la
mayoria de ellos judios. Su protegido, Melville Herskovits'®, sefial que
las cuatro décadas de Boas en la Universidad de Columbia garantizaron
la continuidad de su ensefianza, lo que dio lugar a la formacién y el
desarrollo de estudiantes que acabaron formando el nicleo de los
antropOlogos estadounidenses y llegaron a dirigir la mayoria de los
principales departamentos de antropologia de Estados Unidos. Estos, a
su vez, formaron a estudiantes que... continuaron la tradicién en la que
sus propios maestros se habian formado.

Segiin Leslie White'%, los alumnos més influyentes de Boas fueron
Ruth Benedict, Alexander Goldenweiser, Melville Herskovits, Alfred
Kroeber, Robert Lowie, Margaret Mead, Paul Radin, Edward Sapir y
Leslie Spier. Los individuos que constituian este "pequefio y estrecho
grupo de académicos [...] unidos bajo la bandera de su maestro" **°eran
todos judios, con la excepciéon de Kroeber, Benedict y Mead. Frank
“'también menciona a otros notables alumnos de la primera generacion
de Boas (Alexander Lesser, Ruth Bunzel, Gene [Regina] Weltfish, Esther
Schiff Goldfrank y Ruth Landes).

La familia de Sapir habia huido de los pogromos en Rusia y se habia
exiliado a Nueva York, y su primera lengua fue el yiddish. Aunque no es
religioso, al principio de su carrera se interesé progresivamente por las

*** Stocking 1968, 286.
- Stocking 1968, 285.
-~ Stocking 1968, 296.
-# Herskovits 1953, 23.
- White 1966, 26.

" White 1966, 26.

-* Frank 1997, 732.
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cuestiones judias y mdas tarde se implicoé en el activismo judio,
concretamente en la creacién de un centro de educacién judia en
Lituania ' . Los antecedentes de Ruth Landes también ponen de
manifiesto la dimensi6n étnica del movimiento boasiano. Su familia
estaba notoriamente involucrada en la subcultura de izquierda de
Brooklyn, y también fue presentada a Boas por Alexander Goldenweiser,
tanto un amigo cercano de su padre como uno de los principales
estudiantes de Boas.

En contraste con la naturaleza ideoldgica y politica de las
motivaciones de Boas, el activismo medioambiental de Kroeber y su
defensa del concepto de cultura eran "totalmente tedricos y
profesionales '*". Ni sus escritos privados ni los publicos contienen
muchas alusiones a cuestiones publicas relacionadas con los negros o,
mas en general, con la cuestion racial en Estados Unidos, en comparacion
con los escritos y publicaciones profesionales de Boas, en los que tales
alusiones son tan frecuentes y evidentes. Kroeber, al igual que Boas,
refut6 el uso de la raza como categoria analitica, pero llego a esta
conclusion mas por la teoria que por la ideologia. Kroeber argument6 que
"nuestro trabajo es promover la antropologia en lugar de librar batallas
por la tolerancia en otros &mbitos™'*“.

Ashley Montagu también fue un influyente alumno de Boas'™.
Montagu, cuyo nombre de nacimiento era Israel Ehrenberg, fue un
notable luchador en la guerra contra la idea de que las diferencias de
capacidad intelectual dentro de la raza humana eran, entre otras cosas, de
naturaleza racial. También era muy consciente de su identidad judia,
afirmando en un momento dado que "si uno se ha criado como judio, sabe
que todos los no judios son antisemitas. [...] Creo que es una buena
hipétesis de trabajo'®. Montagu sostenia que la raza es una construccion
social, que los seres humanos son intrinsecamente cooperativos (pero no

112 Brank 1997, 735.

113 Degler 1991, 90.

114 Seocking 1968, 286.
115 Shipman 1994, 159 ss.
116 Shipman 1994, 166.
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intrinsecamente agresivos) y que existe una hermandad universal del
hombre, una idea que era muy problematica para muchos al comienzo de
la Segunda Guerra Mundial.

También cabe mencionar el nombre de Otto Klineberg, profesor de
psicologia de la Universidad de Columbia. Klineberg fue "infatigable" e
"ingenioso” en su argumentacién contra la existencia misma de las
diferencias raciales en la humanidad. Recibi6 la influencia de Boas
durante su estancia en la Universidad de Columbia, y le dedicé su libro
Race Differences, publicado en 1935. Klineberg "se propuso hacer por la
psicologia lo que su amigo y colega de la Universidad de Columbia [Boas]
hizo por la antropologia: purgar su disciplina de todas las explicaciones

raciales de las diferencias sociales dentro de la raza humana''’.

Por eso es interesante, en este contexto, observar que los miembros
de la escuela boasiana que adquirieron mayor protagonismo publico
fueron dos gentiles, a saber, Benedict y Mead. Como en otros grandes
periodos de la historia (véanse los capitulos 3 y 4 de este libro y el
capitulo 6 de SAID), los gentiles se convirtieron en los portavoces, y por
tanto en los miembros mads visibles, de un movimiento dominado por los
judios. De hecho, al igual que Freud, Boas reclutdé a gentiles en su
movimiento, pues le preocupaba que "el caracter judio del movimiento
hiciera que su ciencia fuera partidista a los ojos del publico,
comprometiéndola asi""'®,

Boas vio el estudio de Margaret Mead sobre la adolescencia en
Samoa en términos de su relevancia para el debate sobre lo innato versus
lo adquirido que hacia furor en ese momento''®. Los resultados de esta
investigacion se publicaron en Coming of Age in Samoa, un libro que
revolucioné la antropologia norteamericana al orientarla hacia el
ecologismo radical. Su éxito se debi6 en gran medida a su promocién por
parte de los alumnos de Boas en los departamentos de antropologia de
prestigiosas universidades estadounidenses '*°. Este libro, junto con

" Degler 1991, 179.

-3 Efron 1994, 180.

** Freeman 1983, 60-61, 75.
-~ Freeman 1991.
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Patterns of Culture de Ruth Benedict, también tuvo una influencia
considerable en otros cientificos sociales, psiquiatras y el publico en
general, hasta el punto de que, a mediados del siglo XX, era habitual que
los estadounidenses més educados explicaran las diferencias de la
humanidad en términos culturales y dijeran que "la ciencia moderna ha
demostrado que todas las razas humanas son iguales"'*".

Boas rara vez citaba el trabajo de personas ajenas a su grupo, salvo
para denigrarlas, mientras que promovia y citaba sin descanso el trabajo
de personas de su grupo, como hizo con el de Mead y Benedict. La
escuela boasiana de antropologia ha llegado a parecerse a un
microcosmos similar al judaismo en varios aspectos, entre ellos el de ser
una estrategia evolutiva de grupo altamente colectivista, caracterizada
por un fuerte apego a la identidad de grupo, una politica excluyente y una
fuerte cohesion en la bisqueda de intereses comunes dentro del grupo.

La antropologia boasiana, al menos durante la vida de Boas, también
se parecia al judaismo tradicional en otro aspecto: era muy autoritaria e
intolerante con la disidencia. Como en el caso de Freud (véase el capitulo
4 de este libro para mas detalles), Boas era una figura patriarcal, que
apoyaba firmemente a los que compartian sus puntos de vista mientras
excluia a los que los rechazaban: Alfred Kroeber consideraba a Boas
como "un verdadero patriarca” que "actuaba como una poderosa figura
paterna, apoyando a aquellos con los que se identificaba en la medida en
que percibia cierta reciprocidad, mientras que se mostraba totalmente
indiferente o incluso hostil con otros cuando el contexto lo exigia"'?.
Boas tiene todas las caracteristicas de un gurt, un maestro y profesor
carismatico y adorado, "literalmente glorificado™ por los discipulos cuya
"lealtad permanente” se ha "asegurado”'*.

Como en el caso de Freud, practicamente todo lo que hizo Boas fue
considerado por sus seguidores como de suma importancia y le valié su
lugar entre los mas grandes intelectuales de todos los tiempos. Al igual

121 Stocking 1968, 306.
122 Stocking 1968, 305-306.
123 White 1966, 25-26.
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que Freud, Boas no toleraba las diferencias teéricas o ideoldgicas entre
él y sus alumnos. Aquellos que no estaban de acuerdo con el lider, o que
estaban involucrados en conflictos personales con él, como Clark Wissler
y Ralph Linton, fueron simplemente excluidos del movimiento.
White'**ve en la exclusién de Wissler y Linton un indicio de conflicto
étnico, ya que ambos son gentiles. White '*también sugiere que George
A. La condici6n de gentil de Dorsey no es ajena a su exclusién del grupo
de Boas a pesar de sus esfuerzos por integrarse. Kroeber *’describe cémo
George A. Dorsey, "un amable estadounidense con un doctorado en la
Universidad de Harvard, no consiguio ser admitido en este selecto grupo.
Un aspecto de este carécter autoritario puede verse en la participacién de
Boas en la completa supresi6n de la teoria evolutiva en la antropologia'?’.

Boas era el escéptico por excelencia y un firme defensor del rigor
metodologico en lo que respecta a las teorias de la evolucién cultural y la
influencia de la genética en las diferencias entre los distintos individuos,
aunque "la carga de la prueba descansaba muy poco sobre sus propios
hombros"'?,

Aunque Boas (al igual que Freud; véase el capitulo 4) formulé sus
conjeturas de forma muy dogmatica, sus "reconstrucciones histéricas son
conclusiones, suposiciones y afirmaciones injustificadas, que van desde
lo meramente posible hasta lo patentemente absurdo". Practicamente
ninguno de ellos es verificable"'?°.

Como eterno enemigo de la generalizacién y de la construccion
tedrica, Boas aceptd, sin embargo, sin reservas la "generalizacién
absoluta a la que llegé Margaret Mead tras un estudio de unos meses
sobre el comportamiento de los adolescentes en Samoa", aunque los
resultados de Mead diferian mucho de lo que se habia publicado en el

= White 1966, 26-27.
> White 1966, 26-27.
-6 Kroeber 1956, 26.
=" Freeman 1990, 197.
8 White 1966, 12.

- White 1966, 13.
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campo hasta ese momento®. Ademés, Boas permitié a Ruth Benedict

falsificar sus propios datos sobre los kwakiutl sin ninguna critica'".

Por lo tanto, toda la empresa puede verse como un movimiento
politico altamente autoritario con un lider carismatico a la cabeza. Los
resultados fueron sorprendentes: "La profesion en su conjunto se unificé
en una uUnica organizacién nacional de antropé6logos académicos.
Compartian un entendimiento comtn de lo que representaba la variedad
histéricamente condicionada de las culturas humanas en el estudio del
comportamiento '** humano. La investigacién sobre las diferencias
raciales cesd, y los tedricos racialistas y eugenésicos como Madison
Grant y Charles Davenport fueron completamente excluidos de la
disciplina.

A mediados de la década de 1930, la vision boasiana de la
determinacién cultural del comportamiento humano habia adquirido una
fuerte influencia en los cientificos sociales en general'®. Los seguidores
de Boas también podrian contarse entre los promotores académicos mas
influyentes del psicoanalisis'**. Marvin Harris sefiala que el psicoanélisis
fue adoptado por la escuela boasiana porque podia utilizarse como
herramienta para la critica de la cultura euroamericana, y de hecho, como
veremos en los siguientes capitulos, el psicoandlisis representa un
vehiculo ideal para la critica cultural. Una vez en manos de la escuela
boasiana, el psicoandlisis se despojé por completo de cualquier vinculo
que pudiera tener con las teorias evolutivas, y fue mucho mas capaz de
dar cabida a la importancia de las variables culturales'®.

La critica cultural fue también un aspecto importante de la escuela
boasiana. Stocking muestra que varios boasianos influyentes, como
Robert Lowie y Edward Sapir, participaron en la critica cultural de la
década de 1920, que hacia hincapié en la percepcién de Estados Unidos

130 Freeman 1983, 291.
131 Torrey 1992, 83.

132 Stocking 1968, 296.
133 Stocking 1968, 300.
134 Harris 1968, 43.

135 Harris 1968, 433.
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como un pais excesivamente homogéneo, hipdcrita y emocional y
estéticamente represivo (especialmente en lo que respecta a la
sexualidad).

Uno de los principales objetivos de este programa era la creacion de
etnografias de culturas idilicas libres de todos los aspectos mal percibidos
de la cultura occidental. Entre estos boasianos, la critica cultural adopt6
la forma de una ideologia de "primitivismo romantico", en la que ciertas
culturas no occidentales se erigian en modelos a seguir por las sociedades
occidentales.

La critica cultural ha sido el tema central de dos de las principales
etnografias boasianas, a saber, Manners and Sexuality in Oceania de
Mead y Samples of Civilization de Benedict. Estas obras, ademas de ser
defectuosas, tergiversan muchas de las cuestiones asociadas a un analisis
evolutivo del comportamiento humano.

Por ejemplo, los Zuni de Ruth Benedict fueron retratados como
libres de guerras y homicidios y preocupados por la acumulacion de
riqueza. Los nifios no eran disciplinados. El sexo no tenia compromiso y
se ignoraba la virginidad, la pertenencia reciproca y la paternidad. Las
sociedades occidentales contemporéaneas son, por supuesto, lo contrario
de estos paraisos idilicos, y Benedicto sugiere que estudiemos esas
culturas para "juzgar los aspectos dominantes de nuestra propia
civilizacién"".

Del mismo modo, el retrato que hace Margaret Mead de los
samoanos ignora todo lo que es contrario a su tesis'’. La descripcién que
hace Mead de los comportamientos negativos de los samoanos, como la
violacién y el énfasis en la virginidad, se atribuye a la influencia
occidental'®,

Ambos relatos etnograficos han sido objeto de criticas demoledoras.
La evolucion en el tiempo de estas sociedades es mas coherente con las

-3 Benedicto 1934, 249
3" Orans 1996, 155.
-3 Stocking 1989, 245.
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teorias evolutivas que con las representaciones de Benedict y Mead'®.
En la controversia que rodea la obra de Mead, algunos de sus defensores
han sefialado las posibles implicaciones politicas negativas de la
desmitificacién de su obra °. En cualquier caso, las cuestiones
planteadas por esta investigacion siguen teniendo la misma carga politica
de siempre.

De hecho, una de las consecuencias del triunfo de los boasianos fue
que practicamente no se realizaron investigaciones sobre la guerra y la
violencia entre los pueblos estudiados por los antropélogos'*!. La guerra
y los guerreros fueron ignorados, y las culturas fueron vistas como
creadoras de mitos y dadoras de regalos. Orans demuestra que Mead
ignoré sistematicamente los casos de violacion, violencia, revolucién y
competencia en su relato sobre los samoanos. S6lo se publicaron cinco
articulos sobre antropologia de la guerra durante la década de 1950.

Significativamente, cuando Harry Turney-High publicé su libro
Primitive Warfare en 1949, en el que investigaba la universalidad de la
guerra y sus frecuentes manifestaciones de salvajismo, fue
completamente ignorado por la comunidad antropolégica, otro ejemplo
de las tacticas de exclusién utilizadas por los boasianos contra los
disidentes, que también son caracteristicas de los otros movimientos
intelectuales estudiados en este libro. La riqueza de datos de Turney-High
sobre los pueblos no occidentales entraba en conflicto con la imagen que
de ellos promovia una profesiéon muy politizada cuyos miembros se
limitaban a excluir ciertos datos del discurso intelectual.

Estas exclusiones dieron lugar a un "pasado pacificado" 'y a una

"actitud de autoculpabilizacién” por la que se expurgaba el
comportamiento de los pueblos primitivos, mientras que el
comportamiento de los pueblos europeos no sélo se presentaba como
especialmente malo, sino también como responsable de las guerras en las
que los pueblos primitivos estdn implicados. Segin este punto de vista,

139 Caton 1990; Freeman 1983; Orans 1996; Stocking 1989.
140 Cato 1990, 226-227.

141 Keegan 1993, 90-94.

142 Keeley 1996, 163s.
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s6lo la insuficiencia fundamental de la cultura europea impide el
advenimiento de un mundo idilico y libre de conflictos entre los
diferentes grupos que lo componen.

La realidad, por supuesto, es muy diferente. La guerra ha sido y
sigue siendo un fenémeno recurrente en las sociedades primitivas. Los
estudios indican que mas del 90% de las sociedades estan involucradas
en alguna forma de guerra, y una gran mayoria de ellas participan en
actividades militares al menos una vez al afio'*’. Ademas, una vez que los
humanos modernos entran en escena, hay claros indicios de un aumento
de la violencia homicida, dado el mimero suficientemente elevado de
enterramientos'*. Por su frecuencia y sus graves consecuencias, la guerra
primitiva ha sido mas mortifera que la civilizada. La mayoria de los
hombres de las sociedades primitivas y prehistdricas "fueron testigos de

la guerra muchas veces en su vida". *°

Después de Boas: ejemplos recientes de la influencia
judia en la investigacion de las ciencias sociales con
fines politicos

La influencia judia en las ciencias sociales continué mucho mas alla
de la época de Boas y de la Asociacién Antropolégica Americana.
Hollinger'*° sefiala "la transformaci6n de la demografia étnico-religiosa
del mundo académico estadounidense por parte de los judios" en el
periodo comprendido entre los afios 30 y los 60, asi como la influencia
judia en las tendencias hacia la secularizacién de la sociedad
estadounidense y el avance de un nuevo ideal de cosmopolitismo'’.

Desde principios de la década de 1940, esta transformacion se reflejo
en "una intelectualidad secular, cada vez mas judia, decididamente de
izquierdas y basada en gran medida, aunque no exclusivamente, en

M3 Keeley 1996, 27-32.
144 Keeley 1996, 37.

145 Keeley 1996, 174.
146 Hollinger 1996, 4.
147 Hollinger 1996, 11.
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comunidades procedentes de la filosofia y otras disciplinas de las ciencias
sociales"'*®,

En 1968, los judios constituian el 20% del profesorado de las
mayores universidades estadounidenses, y casi el 30% del profesorado
"maés liberal". En aquella época, los judios, que constituian menos del 3%
de la poblacién, representaban el 25% del profesorado de ciencias
sociales de las principales universidades, y el 40% del profesorado *°.
Los académicos judios también eran mucho mas propensos a simpatizar
con los partidos "progresistas” o comunistas en el periodo comprendido
entre los afios 30 y los 50. En 1948, el 30% del profesorado judio voté al
Partido Progresista, frente a s6lo el 5% del profesorado gentil'™.

Boas, que era socialista, es un buen ejemplo de las tendencias
izquierdistas de los cientificos sociales judios, y muchos de sus
seguidores eran politicamente radicales ' . Se pueden hacer
observaciones similares observando el movimiento del psicoanalisis y la
Escuela de Investigacién en Ciencias Sociales de Frankfurt (véanse los
capitulos 4 y 5), pero también a los criticos de la sociobiologia
mencionados en este capitulo (Jerry Hirsch, R.C. Lewontin y Steven
Rose). La atraccién que ejerce la izquierda sobre los intelectuales judios
es un fendmeno general y suele estar relacionado con un fuerte
sentimiento de identidad judia, asi como con un cierto celo en la
proteccion de los intereses judios (véase el capitulo 3).

Stephen Jay Gould y Leon Kamin son ejemplos elocuentes de estas
tendencias. Las opiniones de Gould'* sobre las influencias sociales en la
teoria evolutiva se presentan en SAID (capitulo 5), y el propio Gould es
un ejemplo particularmente bueno de esta mezcla de intereses personales
y etnopoliticos en el desarrollo de la ciencia. Gould fue un acérrimo
opositor al enfoque evolucionista del estudio del comportamiento
humano, y también goz6 de un gran prestigio. Al igual que otros

148 Hollinger 1996, 160.

149 Rothman y Lichter 1982, 103.
150 Rothman y Lichter 1982, 103.
151 Torrey 1992, 57.

152 Gould 1992.
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destacados opositores a la sociobiologia (J. Hirsch, L. Kamin, R. C.
Lewontin y S. Rose)'**, Gould es judio, y Michael Ruse'> sefiala que uno
de los temas principales de una de las obras de Gould, The Mismeasure
of Man, era mostrar cémo el enfoque hereditario del estudio de la
inteligencia habia sido utilizado por los "supremacistas teutones" para
discriminar a los judios a principios del siglo XX. También es llamativa
la perspectiva de Gould sobre los debates sobre el coeficiente intelectual
de los afios 20 y su relacién con los problemas de inmigraci6n y,
posteriormente, con el Holocausto. Muestra cémo la habilidad de
propagandista y activista étnico, cuando se combina con una profesién de
alto perfil, puede influir en la mente del pdblico en un campo de
investigacion que no deja de tener efectos en la politica publica.

Ruse sefiala que el libro de Gould fue escrito con pasion mientras
era "ampliamente criticado” por los historiadores de la psicologia, lo que
sugiere que Gould incorporé sus sentimientos sobre el antisemitismo a
sus escritos cientificos sobre las influencias genéticas en las diferencias
individuales de inteligencia.

155

Ruse explica su razonamiento ’siguiente manera:

No me parece del todo absurdo sugerir que la apasionada oposicién de
Gould a la sociobiologia humana estuviera relacionada con su temor a que
la disciplina pudiera ser utilizada con fines antisemitas. Una vez le planteé
la pregunta al propio Gould [...] No rechazé la idea por completo, pero
explico que la oposicién procedia mas bien del marxismo, y que la mayoria
de los marxistas estadounidenses resulta que proceden de familias judias
de origen europeo oriental. Es posible que una combinacién de estos dos
elementos pueda explicar el fenémeno [el de incorporar sentimientos a sus
escritos cientificos].

Los comentarios de Gould ponen de manifiesto que el papel de los
académicos judios en la oposicién al enfoque darwinista del estudio del
comportamiento humano se ha asociado a menudo con una fuerte agenda
dolitica de izquierdas. El propio Gould reconocié que su teoria de la

* Myers 1990.
-** Ruse 1989, 203.
> Ruse 1989, 203.
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evolucion, basada en el modelo de equilibrio puntuado, le convenia como
marxista, ya que implicaba episodios revolucionarios esporadicos en el
proceso evolutivo, en contraposicién al modelo conservador de cambio
gradual y constante.

Gould estudi6 el marxismo "en las rodillas de su padre"", lo que
indica que creci6 como parte de la subcultura marxista judia presentada
en el capitulo 3. En un articulo reciente, Gould" recuerda, con cierto
regocijo, el Forward, un peri6dico escrito en yiddish, caracterizado tanto
por su radicalismo politico como por su conciencia étnica (véase el
capitulo 3), afirmando que varios miembros de su familia estaban
suscritos a él. Como sefiala Arthur Hertzberg'®®, "los lectores del Forward
sabian que la voluntad de los judios de preservar su integridad étnica era
real, y ademas fuerte.

Aunque la familia de Gould no era religiosa, se mantuvo "apegada a
la cultura judia"'>. Uno de los principales rasgos de la cultura judia es la
percepcion de la prevalencia del antisemitismo en diferentes periodos de
la historia, 'y la percepcién de Gould de la constante opresion de los
judios a lo largo de la historia impregna su reciente revisién de La curva
de la campana, "*en la que rechaza el concepto de Herrnstein y Murray
de'® una sociedad socialmente cohesionada en la que todos tienen un
papel importante que desempeiiar: "Ellos [Herrnstein y Murray] se han
olvidado de los judios urbanos y de todos los habitantes que quedaron en
muchos de estos pueblos idilicos. » Esta claro que Gould culpa a las
sociedades occidentales de no haber integrado a los judios en sus
estructuras sociales de armonia jerdrquica y cohesi6n social. En el
capitulo 8 trataré con mas detalle el problema de la incompatibilidad del
judaismo con esta forma de estructura social occidental por excelencia.

156 Gould 19964, 39.

157 Gould 1996c.

158 Hertzberg 1989, 211-212.
159 Mahler 1996.

160 SAID, capitulo 6.

161 Gould 1994b.

162 Herrnstein y Murray 1994.
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Kamin y Gould tienen antecedentes relativamente similares dentro
de la subcultura judia de izquierdas, descrita con mas detalle en el
capitulo 3, y, al igual que muchos judios estadounidenses, sienten una
fuerte animosidad personal hacia las leyes de inmigracion de los afios
veinte (véase el capitulo 7).

Kamin, hijo de un rabino que emigré a Estados Unidos desde
Polonia, reconoce que "la experiencia de vivir y crecer como judio en una
ciudad predominantemente cristiana le hizo ser muy consciente de la
capacidad del entorno social para moldear la personalidad de uno"'%?, un
comentario que también sugiere que Karmin crecié en un entorno en el
que la gente estaba muy apegada a su identidad judia. Durante su estancia
en la Universidad de Harvard, Kamin se afili6 al Partido Comunista y se
convirtié en editor del periédico del partido en Nueva Inglaterra. Tras
abandonar el partido, en 1953 se convirtié en uno de los objetivos de las
audiencias del subcomité del Senado de Joseph McCarthy. Kamin fue
acusado y posteriormente absuelto de cargos de desacato al Congreso por
no responder a todas las preguntas del subcomité. Fancher describe el
trabajo de Kamin sobre el CI como "poco objetivo"'®, y sugiere que
existe un vinculo entre los antecedentes y origenes de Kamin y sus
opiniones sobre el CI: "No cabe duda de que, sabiendo que su propia
familia procedente de Europa Central [y, supongo, otros judios] podria
haber sido potencialmente objeto de leyes de restriccion de la
inmigracion, Kamin lleg6 a la conclusién de que la suposicion arrogante
e infundada de la naturaleza hereditaria del coeficiente intelectual
contribuyo a la aplicacién de una politica social injusta durante la década
de 1920'®.

Kamin ' y Gould % estuvieron a la cabeza de la

%3 Fancher 1985, 201.
> Fancher 1985, 212.
**> Fancher 1985, 208.
* Kamin 1974a.

<~ Kamin 1974b.

* Gould 1981.

= Gould 1996a.

,,59 }



Kevin B. MacDonald

desinformacién sobre el papel de los tests de inteligencia en los debates
sobre inmigracion durante la década de 1920. Snyderman y Herrnstein'”
(véase también Samelson'”') muestran que Kamin y Gould tergiversaron
el estudio de H. Goddard de 1917 sobre el coeficiente intelectual de los
inmigrantes judios, afirmando que "el 83% de los judios, el 80% de los
hingaros, el 79% de los italianos y el 87% de los rusos eran 'débiles
mentales"'”%. Como sefialan Snyderman y Herrnstein'’?, "el "hecho" que
mas se aduce como prueba del sesgo nativista de que el CI no se basaba
en las puntuaciones del CI, no era considerado, ni siquiera por sus propios
inventores, como una representaciéon suficientemente precisa de los
inmigrantes o una medida fiable de la capacidad heredada, y utilizaba un
test cuya tendencia a exagerar la debilidad mental en cualquier tipo de
poblacién adulta era bien conocida en la época. De hecho, Goddard
74sefiala que "no tenemos datos sobre este tema, pero podemos decir
indirectamente que es mucho mas probable que su condicién sea el
resultado del entorno en el que han vivido que de lo que han heredado de
sus padres", y cité su propio trabajo al indicar que los inmigrantes
constituian so6lo el 4,5% de los residentes en instituciones para débiles
mentales.

Degler '”° sefiala que Gould habia emprendido una "acalorada

persecucién” de Goddard'’®, tergiversandolo como un "elitista y radical
defensor de la perspectiva hereditaria". Gould ignoro las dudas y reservas
de Goddard, asi como sus declaraciones sobre la importancia del medio
ambiente. No hay duda de que Gould fue académicamente deshonesto en
este proyecto: Degler'’” sefiala que Gould cit6 a Goddard justo antes del
siguiente pasaje, y por lo tanto era consciente de que Goddard estaba lejos
de ser radical en sus creencias sobre los origenes de la debilidad: "Incluso

170 Snyderman y Herrnstein 1983.

71 Samelson 1982.

172 Kamin 1974, 16.

173 Snyderman y Herrnstein 1983, 987.
174 Goddard 1917, 270.

175 Degler 1991, 39.

176 Degler 1991, 40.

177 Degler 1991, 354n16.
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en la actualidad estamos lejos de poder resolver la cuestion de la
naturaleza de la debilidad. El problema es demasiado complejo para ser
resuelto facilmente. Sin embargo, Gould decidié conscientemente
ignorar este pasaje. Gould también ignord los comentarios de Degler en
su revision de 1996 de The Mismeasure of Man, que se detalla a
continuacion.

Ademas, Kamin y Gould sefialan una influencia muy exagerada y
esencialmente falsa de las actitudes generales de la comunidad de
examinadores sobre las diferencias de inteligencia entre los diferentes
grupos étnicos, asi como la prominencia del test de CI en los debates del
Congreso de la época '#'7%"®_ este (iltimo punto confirmado por mi
propia lectura de los debates. De hecho, el test de inteligencia no se
menciona ni en el informe de la mayoria del Congreso ni en el de la
minoria. (El informe de la minoria fue redactado y firmado por los dos
congresistas judios, los diputados Dickstein y Sabath, principales figuras
en la lucha contra la restriccion de la inmigracién). En contra de la
afirmacién de Gould '*'de que "los debates del Congreso que condujeron
a la Ley de Restriccion de la Inmigracién de 1924 se centraron en el test
de inteligencia del Ejército”, Snyderman y Herrnstein sefialan que la Ley
de Restriccién de la Inmigracion no menciona los test de inteligencia; Las
puntuaciones de las pruebas asociadas a los inmigrantes solo se
mencionan brevemente en las audiencias, y luego se ignoran en gran
medida o incluso se critican, y el tema solo se menciona una vez en las
mas de 600 péginas de las transcripciones, o, lo que es mas importante,
se critican ampliamente las pruebas de CI. No se consulté a ninguna de
las principales autoridades en materia de pruebas de CI, ni se incluy6 su
trabajo en el expediente legislativo'®’. Ademas, como sefiala Samelson'®,
el deseo de restringir la inmigracion es anterior a la existencia de los tests
de inteligencia, y esta restriccion fue promovida por diversos grupos,

178 Degler 1991, 52.

179 Samelson 1975, 473.

18 Snyderman y Herrnstein 1983.

181 Gould 1981, 232.

2 Snyderman y Herrnstein 1983, 994.
18 Samelson 1975.
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entre ellos los sindicatos, por razones no relacionadas con la raza o la
inteligencia, incluida la justicia de mantener el statu quo étnico en EE.UU.
(véase el capitulo 7). '

Samelson '8 describe otras 4reas en las que la deshonestidad
intelectual de Kamin es evidente, siendo el ejemplo mas destacado sus
comentarios calumniosos sobre Goddard, Lewis M. Terman y Robert M.
Yerkes, en los que se presenta a estos pioneros en la medicion de la
inteligencia como si hubieran producido resultados coloreados por sus
propias opiniones politicas. Terman, por ejemplo, concluy6 a partir de su
investigacién que los asiaticos no eran inferiores a los caucdsicos, un
resultado que interpretd razonablemente como la puesta de manifiesto de
la insuficiencia del argumento cultural; estos resultados son también
coherentes con las conclusiones de estudios més recientes %%, Los
judios también estaban sobrerrepresentados en el estudio de Terman
sobre los nifios excepcionalmente dotados, del que se informé
ampliamente en la prensa judia de la época (por ejemplo, The American
Hebrew, 13 de julio de 1923, p.177), y que coincide con los resultados de
investigaciones més recientes'®. Ambos resultados son contrarios a la
teoria de la superioridad del Norte.

Kamin'® también concluyé que "el uso del censo de 1890 sélo tenia

un proposito reconocido por los partidarios de la ley. La "nueva
inmigracién” habia comenzado después de 1890, y la ley fue disefiada
para excluir a los biolégicamente inferiores [...] es decir, a las personas
del sudeste de Europa". Esta es una interpretacion muy sesgada de los
motivos de quienes apoyaron la restriccién de la inmigracion.

Como se discuti6 en el capitulo 7, se utilizo el censo de 1890 de los
nacidos en el extranjero porque los porcentajes de los grupos étnicos
nacidos en el extranjero en 1890 se aproximaban a las proporciones de
estos mismos grupos en la poblacion total en el censo de 1920. El

184 Samelson 1975.
185 Lynn 1987.

186 Rushton 1995.

187 PTSDA, cap. 7.
188 Kamin 1974a, 27.
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principal argumento para utilizar el censo de 1890 era que representaba
adecuadamente a todos los grupos étnicos.

Esta tergiversacion de los debates de la década de 1920 fue utilizada
mas tarde por Gould, Kamin y otros para argumentar que "la Ley de
Inmigracién de 1924 era descaradamente racista"'®, que se aprob6
debido a los prejuicios racistas de los defensores de las pruebas de CI, y
que fue la causa principal de las muertes de judios en el Holocausto. Asi,
Kamin'* concluyé que "la ley, que debe esencialmente su existencia a la
ciencia de la medicién de la inteligencia, tuvo como principal
consecuencia la muerte de cientos de miles de personas consideradas
indeseables por las teorias racistas nazis". A las victimas se les negé el
acceso a Estados Unidos porque el "cupo aleman" ya se habia cubierto".

El retrato de Kamin sobre el estudio de la medicién de la inteligencia
a principios del siglo XX fue bien recibido y ampliamente difundido en
la prensa y las revistas populares, e influyé en decisiones judiciales y
publicaciones académicas. Mi propia introduccién a las ideas de Kamin
fue a través de un conocido libro de psicologia del desarrollo, que
también utilicé en mi ensefianza.

Del mismo modo, Gould sugiere una relacién causal entre la vision
hereditaria del CI y la Ley de Inmigracién de 1924, que restringi6 la
inmigracion procedente de Europa del Este y del Sur en favor de los
inmigrantes del Norte y del Oeste. Esta ley se relacion6 posteriormente
con el Holocausto:

Las cuotas [...] redujeron en gran medida la inmigracién procedente del sur
y el este de Europa. En la década de 1930, los refugiados judios querian
emigrar, pero no eran admitidos. Las cuotas legales, asi como la constante
propaganda eugenésica, les prohibian inmigrar por completo, a veces
durante varios afios, cuando no se cubrian las cuotas incrementadas para
los paises del norte y del oeste de Europa. Chase (1977) estim6 que las
cuotas impidieron la inmigracion de hasta 6 millones de personas de
Europa central, meridional y oriental a Estados Unidos entre 1924 y el
comienzo de la Segunda Guerra Mundial (suponiendo que la inmigracién

* Kamin 1982, 98.
* Kamin 1974, 27.
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de estos paises continuara al ritmo anterior a 1924). Sabemos lo que les
pas6 a los que querian irse pero no tenian a dénde ir. Los caminos de la

destruccion son a menudo indirectos, pero las ideas pueden contribuir tanto

como las armas y las bombas. 191152

De hecho, aunque no hay pruebas de que los tests de inteligencia o
las teorias eugenésicas tuvieran algo mas que una influencia marginal en
el desarrollo y la aprobacion de la Ley de Inmigracion de 1924, se puede
demostrar que los judios percibieron la Ley como dirigida contra ellos
(véase el capitulo 7). Ademas, la preocupacién por los judios y su impacto
en la sociedad estadounidense puede haber sido un motivo para algunos
de los gentiles que apoyaron la restriccion de la inmigracion, incluidos
los intelectuales Madison Grant y Charles Davenport.

Debido a su deseo de contrarrestar la publicidad que habia recibido
La curva'® de Bell, Gould volvi6 a publicar The Mismeasure of Man en
1996 con una nueva introduccién en la que declara: "Que me arrojen al
infierno con Judas Iscariote, Bruto y Casio si no presento mi estudio mas
honesto y mi mejor analisis de las pruebas de la realidad empirica'*. A
pesar de esta declaracion de objetividad académica (que estd
conscientemente redactada en un tono defensivo), Gould no se molesta
en considerar las criticas que se le hacen, el tipo de comportamiento que
se podria esperar de un propagandista, pero no de un académico'®”. El
articulo de Snyderman y Herrnstein, el trabajo de Samelson y el libro de
Degler **no se citan, y Gould no se retracta de su afirmacion de que los
tests de CI ocuparon un lugar destacado en los debates sobre inmigracion
en el Congreso durante la década de 1920.

Lo més descarado es que Gould hace el asombroso argumento de
que seguira ignorando todos los estudios recientes sobre el CI,
prefiriendo la investigacién "clasica” del pasado, debido a la naturaleza

151 Gould 1981, 233.
182 Gould 1998.

193 Gould 19964, 31.
194 Gould 19964, 39.
195 Rushton 1997.
196 Degler 1991.

64|



LA CULTURA DE LA CRITICA

“transitoria y efimera" de la investigacion moderna'®’. El argumento, en
esencia, es que no ha habido avances en la investigacién del CI, sino que
se repiten constantemente los mismos malos argumentos, un comentario
que no creo que Gould hubiera hecho en ningtin otro 4mbito de la ciencia.
Asi, Gould sigue denigrando los estudios que tratan de establecer una
relacion entre el tamafio del cerebro y el CI, a pesar de que hay un gran
numero de estudios que tienden a mostrar dicha relacion, y que fueron
realizados tanto antes como después de la publicacién de su edicién de
1981 (véase el resumen mas abajo).

El uso de la resonancia magnética para proporcionar una medida
mas precisa del tamafio del cerebro en la investigacién moderna confirma
asi los hallazgos de los pioneros del siglo XIX en este campo, como Paul
Broca, Francis Galton y Samuel George Morton, todos ellos denigrados
sisteméticamente por Gould. Sin embargo, como sefiala Rushton'®, la
edicion de 1996 del libro de Gould parece haber omitido la discusién de
la edicion de 1981 sobre la investigacién de Arthur Jensen acerca de la
correlacion entre el tamafio del cerebro y el coeficiente intelectual, ya qué
los datos recientes s6lo muestran un bajo coeficiente de correlacion
(coeficiente cercano a 0,40). En lugar de esta discusién, la edicién de
Gould de 1996 presenta su respaldo a una revision de la literatura de 1971
que concluy6 que no habia relacién entre estas dos variables. Asi, esta
nueva edicion ignora conscientemente 25 afios de investigacién, incluida
la publicacién de Van Valen'®, en la que se basan las ideas de Jensen.

En esta revision, Gould también ignora una publicacién de J.S.
Michael **que demuestra que, al contrario de lo que afirma Gould,
Samuel George Morton no false6 sus datos sobre las diferencias raciales
en el tamafio del craneo, intencionadamente o no. Ademas, aunque el
estudio de Morton "se llevé a cabo con integridad"®!, contenia un error
a favor de un grupo no caucasico, un error que Gould no menciond, a

" Gould 19964, 22.

-* Rushton 1997.

* Van Valen 1974.

“* Michaels 1988.

-1 Michaels 1988, 253.
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pesar de que él mismo cometia errores de forma rutinaria al utilizar
procedimientos elegidos arbitrariamente para realizar sus calculos. Y
Gould lo hizo de forma que favorecié la comprobacién de su propia
hipétesis de investigacién, a saber, que no hay diferencia de volumen
craneal entre las razas.

Gould tampoco revisé su critica a H.H. Goddard, en la que afirmaba
que Goddard habia alterado las fotografias de la famosa familia Kallikak
para que parecieran amenazantes y mentalmente atrasadas. (En su estudio,
Goddard compar9 a los kallikaks, que eran descendientes de un tabernero
y un ciudadano honrado, con los descendientes del mismo hombre y su
esposa). Sin embargo, un estudio posterior de Glenn y Ellis**?, publicado
mucho antes de la edicién revisada de 1996, concluy6 que estas
fotografias se consideraban “bonitas". Para ser caritativos, las
suposiciones de Gould sobre las malas intenciones de los investigadores
del CI provienen de su desmesurada predisposicion contra los demas.

Por tltimo, la edicién de 1996 no ofrece ninguna refutacion de los
argumentos contra la afirmacion de Gould de que g (inteligencia general)
no es méas que un artificio estadistico®**.*® Esto es notable, ya que en
la introduccién de la edicién de 1996 Gould reconoce claramente su falta
de experiencia en la historia de la ciencia y la psicologia, mientras que
afirma ser un experto en el andlisis de factores. Su falta de respuesta a sus
criticos académicos es, por tanto, otro ejemplo de su deshonestidad
intelectual al servicio de su agenda etnopolitica. Como indica la resefia
de Rushton de la edicién de 1996%, hay muchos mas errores de comisién
y omision en The Mismeasure of Man, todos ellos relacionados con
cuestiones politicas delicadas que implican la idea de las diferencias
raciales y de género en la capacidad cognitiva.

Gould también se oponia a la idea de que la evolucion pudiera traer
el progreso, posiblemente porque creia que esas ideas, sostenidas por los

202 Glenn y Ellis 1988.
203 Carroll 1995.

204 Jensen y Weng 1994.
205 Hunt 1995.

206 Rushton 1997.
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evolucionistas alemanes, estaban en la raiz del nacionalsocialismo®”.
Como sefiala Lewin ?®, Gould reconoce que sus creencias estdn
influenciadas por la ideologia, pero se reafirma en su creencia de que la
tendencia a que la inteligencia aumente con el volumen craneal so6lo tiene
una importancia marginal cuando se analiza la evolucion en su conjunto.
(La idea de que el aumento de la complejidad es importante en la
evolucién sigue siendo ampliamente respaldada®®210211212),

Sin embargo, Gould reconoce que hay un problema més importante
que el de si todos los grupos de animales muestran esta tendencia. En esta
perspectiva subyace la afirmaciéon de Gould de que la conciencia y la
inteligencia humanas, asi como la tendencia general al aumento del
volumen craneal en el transcurso de la evolucién, son meros
acontecimientos fortuitos y, por tanto, no contribuyeron a la seleccion
natural ni a la resolucién de los problemas de adaptacién al medio que
surgieron con el tiempo?. Esta perspectiva, que Gould hizo suya,
pretende asi contribuir al debate sobre la cuestion de si la inteligencia es
innata o adquirida.

Ademas, el devastador andlisis de Dennett?** 2**de los elementos
retéricos utilizados por Gould en su lucha contra el adaptacionismo deja
poco lugar a dudas sobre la deshonestidad intelectual fundamental de
Gould. Dennett concluye que los motivos de Gould no son cientificos,
pero sin ofrecer ninguna explicacién sobre el origen de estos motivos.

El propio Gould *“relata un incidente en el que el bi6logo britanico
Arthur Cain, refiriéndose a la publicacién antiadaptacionista de Gould y

7 Lewin 1992, 143: comentarios de Robert Richard.
28 [ owin 1992, 144.

2 Bonner 1988.

210 Russell 1983.

21 Ryssell 1989.

22 E 0. Wilson (Miele 1998, 83).

28 Lewin 1992, 145-146.

214 Dennett 1993.

5 Dennett 1995.

16 Gould 1993, 317.
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Lewontin®"’, The Spandrels of San Marco and the Panglossian paradigm:

Una critica al programa adaptacionista, le acus6 de "romper las reglas
de la ciencia y la decencia intelectual al negar algo, que por otra parte
sabiamos que era cierto (el adaptacionismo), simplemente porque no
apreciaba las implicaciones politicas de la sociobiologia, que se basa en
el adaptacionismo". »

La conclusién de todo esto es que Gould ha dejado de pertenecer al
grupo de "antiguos y universales eruditos", y pasard la eternidad en el
infierno. Sin embargo, es bien sabido que aunque Gould tiene una fuerte
agenda politica y es deshonesto y egoista como intelectual, John Maynard
Smith*®, un destacado bi6logo evolutivo, sefiala que "él [Gould] ha
llegado a ser considerado como el principal teérico de la evolucion. Por
el contrario, los bidlogos evolutivos con los que he hablado tienden a
verlo como una persona cuyo pensamiento es tan confuso que ni siquiera
vale la pena mirarlo... nada de esto nos preocuparia si no fuera por la falsa
imagen de la teoria evolutiva que transmite a los no bidlogos.

Del mismo modo, Steven Pinker®' , conocido lingiiista y figura
destacada del movimiento de la psicologia evolutiva, califica las ideas de
Gould sobre el adaptacionismo de "equivocadas" y "mal informadas".
También criticé a Gould por no citar los trabajos de G.C. Williams y
Donald Symons, por lo demas muy conocidos, en los que estos autores
exponen argumentos no adaptativos para explicar ciertos
comportamientos humanos, aunque sus trabajos se caracterizan en lineas
generales por una perspectiva adaptacionista en la explicacién del
comportamiento humano. Asi, Gould se ha apropiado deshonestamente
de las ideas de otros autores, a la vez que las ha utilizado
inapropiadamente para desacreditar el adaptacionismo en general.

En un articulo titulado Homo deceptus: Nunca te fies de Stephen Jay
Gould, el periodista Robert Wright**°, autor de The Moral Animal (Basic
Books, 1994), lanz6 las mismas acusaciones de interpretacién deshonesta

217 Gould y Lewontin 1979.
218 Smith 1995, 46.

219 Pinker 1997.

20 Wright 1996.
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de la psicologia evolutiva de las diferencias sexuales contra Gould®*'.

Wright sefiala que Gould "ha convencido al publico de que, si no es un
buen escritor, es un gran teérico de la evolucion. Sin embargo, entre la
élite de los bidlogos evolutivos, se le considera un verdadero incordio -
no un incordio menor, sino alguien que ha confundido literalmente al
publico en cuanto a la comprensién del darwinismo. Se trata, sin duda,
de una tergiversacion del darwinismo, pero, no obstante, ha resultado
muy Util para promover sus intereses politicos y, posiblemente, étnicos.

Otro destacado bidlogo, John Alcock **, ofrece un analisis
exhaustivo y, en mi opinion, justo, de varios aspectos de la retérica de
Gould: demostraciones de erudicion -frases en lenguas extranjeras, estilo
poético- irrelevantes para los argumentos intelectuales, pero ampliamente
admiradas incluso por sus criticos; etiquetando a sus oponentes con
términos despectivos como "moda cientifica”, "moda psicolégica”,
"darwinismo de cartén" o "darwinistas fundamentalistas” (de forma
similar, Pinker?? critica la retérica cargada de hipérboles de Gould,
incluyendo su descripcion de las ideas que subyacen a la psicologia
evolutiva como "estipidas"”, "patéticas" e "increiblemente simplistas”, y
su uso de veinticinco sinénimos para la palabra "fanatico"); La
simplificacién excesiva de las ideas de sus criticos, que se traduce en la
presentacion de argumentos espurios, uno de los mas clasicos de los
cuales es calificar a sus criticos de "deterministas genéticos"; Proteger el
propio pensamiento haciendo concesiones ilusorias a los adversarios,
creando asi una ilusion de integridad, con el fin de sofocar el debate en
la medida de ‘lo posible; pretender una mayor moralidad; omitir
resultados y datos bien conocidos por la comunidad cientifica en su
conjunto; proponer alternativas no adaptacionistas sin ponerlas a prueba
y omitir los resultados de las investigaciones cientificas que tienden a
validar las tesis adaptacionistas; afirmar la idea de que las explicaciones
proximas (es decir, las explicaciones sobre el funcionamiento de un
determinado comportamiento a nivel neurofisiolgico) invalidan las

221 Gould 1996b.
22 Alcock 1997.
2233 Pinker 1997, 55.
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explicaciones tltimas (es decir, la funcién adaptativa del
comportamiento).

Los comentarios de Maynard Smith, Wright y Alcock ponen de
relieve el hecho de que, a pesar del reconocimiento generalizado en la
comunidad cientifica de la deshonestidad intelectual de Gould, éste ha
recibido una fuerte cobertura como portavoz de su escuela de
pensamiento en cuestiones relacionadas con la evolucién y la inteligencia.

Como sefiala Alcock”, Gould, como profesor de Harvard que ha

publicado mucho, ha hecho respetable el pensamiento antiadaptacionista,
y he notado este efecto no sé6lo entre la franja educada del piiblico, sino
también entre muchos académicos ajenos a las ciencias biolégicas.

Tuvo acceso a prestigiosos foros intelectuales, incluida una columna
regular en Natural History y, junto con Richard C. Lewontin (uno de los
otros intelectuales-activistas cuya obra se analiza aqui), sirvié con
frecuencia como critico de libros para la New York Review of Books
(NYRB). El NYRB ha sido durante mucho tiempo un bastion de la
izquierda intelectual. En el capitulo 4, explico el papel que desempefi6 la
NYRB en la promocion del psicoandlisis, y en el capitulo 6, la NYRB se
clasifica como una de las revistas de los intelectuales neoyorquinos, una
camarilla predominantemente judia que dominé el mundo intelectual tras
la Segunda Guerra Mundial.

La cuestion aqui es que la carrera de Gould, basada en la
deshonestidad intelectual, no fue un caso aislado, sino que formaba parte
de un movimiento mas amplio que dominaba los circulos intelectuales
més prestigiosos de Estados Unidos y del mundo occidental, un
movimiento que se conceptualiza aqui como una faceta particular del
judaismo, visto a su vez como una estrategia evolutiva de grupo.

Desde un punto de vista mas personal, recuerdo claramente que una
de mis primeras experiencias influyentes en la universidad, en el estudio
de las ciencias del comportamiento, fue la exposicion al gran debate sobre
el "instinto" entre los etn6logos alemanes Konrad Lorenz e Iranius Eibl-

224 Alcock 1997.
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Eibesfeldt y los psicélogos del desarrollo predominantemente judios (D.
S. Lehrman, J. S. Rosenblatt, T. C. Schnierla, H. Moltz, G. Gottleib y E.
Tobach).

Los vinculos de Lorenz con el nacionalsocialismo?® fueron un
aspecto apenas oculto de este debate, y recuerdo que tuve la sensacién de
estar asistiendo mas a una especie de guerra étnica que a un debate
racional y cientifico. De hecho, las intensas y poco cientificas pasiones
desatadas por estas cuestiones en algunos participantes fueron
reconocidas abiertamente hacia el final de este extraordinario conflicto.
En este contexto, Lehman declaré en 1970

No deberia sefialar los elementos de irracionalidad y emocionalidad en la
respuesta de Lorenz a las criticas sin reconocer que al analizar mi critica a
su teoria de 1953, encontré elementos de hostilidad a los que mi objetivo
se vio obligado a responder. Mis criticos no me leen como si se tratara de
un andlisis cientifico, valorando la aportacién de una determinada
perspectiva, sino como si se tratara de un ataque a un punto de vista teérico,
sin que el atacante quiera destacar las aportaciones positivas de ese punto
de vista.

Mas recientemente, cuando el debate ha pasado de la oposicién a la
etnologia humana a la sociobiologia humana, varios de estos psicélogos
del desarrollo se han convertido también en criticos de la sociobiologia®®.
Esto no es, por supuesto, negar las importantes contribuciones de estos
psicologos del desarrollo y su énfasis en la influencia del entorno en el
desarrollo del comportamiento, una tradicién que sigue siendo fuerte en
1a psicologia del desarrollo a través de los escritos de muchos teéricos,
como Alan Fogel, Richard Lerner, Arnold Sameroff y Esther Thelen.
Ademés, hay que reconocer que varios judios han hecho importantes
contribuciones al pensamiento evolutivo en el contexto de su aplicacion
a los seres humanos y a la genética del comportamiento humano, como
Daniel G. Freedman, Richard Herrnstein, Seymour Itzkoff, Irwin
Silverman, Nancy Segal, Lionel Tiger y Glenn Weisfeld. Por supuesto,
también hay personas no judias que han sido muy criticas con el

25 Lerner 1992, 59ss.
25 Myers 1990, 225,
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pensamiento bioevolutivo.

Sin embargo, hay pruebas de que muy a menudo importantes
intereses humanos, incluida la identidad judia, influyen en los debates
cientificos. La cuestion que planteo aqui, pues, es que una de las
consecuencias de la existencia del judaismo como estrategia evolutiva de
grupo ha sido el desvio de estos debates, que ha tenido el efecto de
impedir el progreso de las ciencias bioldgicas y sociales.

Richard Lerner*, en su libro Final Solutions: Biologia, prejuicios
y genocidio es probablemente el ejemplo mas flagrante de un cientifico
que intenta desacreditar el pensamiento bioevolutivo por sus supuestos
vinculos con el antisemitismo. (Barry Mehler, un protegido de Jerry
Hirsch, también hace tales asociaciones explicitamente, pero su prestigio
académico es mucho menor que el de Lerner, y su papel se limita al de
promotor de tales ideas en los medios intelectuales de izquierda?®**.
Mehler, graduado de la Universidad de Yeshiva, organiz6 una conferencia,
"The Jewish Experience in America 1880 to 1975", en la Universidad de
Washington en San Luis, cuyo contenido sugiere un fuerte apego a la
identidad judia).

Lerner es un renombrado psicélogo del desarrollo, y su trabajo
sugiere una gran implicacién personal en la lucha contra el antisemitismo,
a través de sus intentos de influir y mal utilizar la teoria en las ciencias
del comportamiento. Antes de explicar los vinculos entre la teoria de
Lerner y su lucha contra el antisemitismo, presentaré su propia teoria y
el retorcido mecanismo por el que ha intentado desacreditar la aplicacion
del pensamiento evolutivo al estudio del comportamiento humano.

En este programa es  fundamental el rechazo de Lerner al
determinismo bioldgico en favor de un enfoque dindmico y contextualista
del desarrollo humano. Lerner también se opone al determinismo
ambiental, pero este tltimo no ha sido discutido en detalle ya que es

227 Lerner 1992.
228 Mehler 1984a.
223 Mehler 1984b.
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"probablemente menos pernicioso socialmente"?°. En este contexto,

Lerner estd ciertamente equivocado. La teoria de que no existe la
naturaleza humana implicaria que los humanos pueden ser facilmente
programados para aceptar cualquier forma de explotacién, incluida la
esclavitud. Desde el punto de vista de los ecologistas radicales, la
estructura de las sociedades no importa, ya que las personas deberian
poder apropiarse de cualquier tipo de estructura social. Las mujeres
podrian ser programadas para aceptar ser violadas, y los grupos étnicos
podrian ser programados para aceptar la dominacion de otros grupos. La
idea de que el ecologismo radical no es socialmente pernicioso también
pasa por alto el hecho de que el gobierno comunista de la Unién Soviética
asesiné a millones de sus propios ciudadanos, y posteriormente se
embarcé en un curso de antisemitismo oficial mientras suscribia la
ideologia del ecologismo radical.

El contextualismo dindmico de Lerner menciona superficialmente
las influencias biolégicas, cuando en realidad las hace incoherentes e
inanalizables. Esta teoria estd firmemente arraigada en la tradicién
psicobiolégica del desarrollo antes mencionada, e incluye numerosas
referencias a sus principales autores. El contextualismo dinamico
conceptualiza el desarrollo como una interaccién dialéctica entre el
organismo y el entorno. Se reconoce la realidad de las influencias
biologicas, pero no son analizables, ya que se consideran
inextricablemente ligadas a las influencias ambientales.

La conclusién mas importante que puede extraerse de esto es que
cualquier intento de estudiar la variacién genética como influencia
independiente en las diferencias individuales (que no es mas que el
estudio cuantitativo de la genética del comportamiento) ha fracasado.
Muchos de los opositores a la sociobiologia también se han\qpuesto ala
investigacion genética del comportamiento (por ejemplo, S. J. Gould, J.
Hirsch, L. Kamin, R. C. Lewontin y S. Rose). Gould*!también un
ejemplo particularmente flagrante de una completa incomprension de los

20 Lerner 1992, p.xx.
Bl Gould 1998.
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conceptos basicos de la genética del comportamiento.

También es importante sefialar que el contextualismo dindmico y su
énfasis en la interaccion dialéctica entre el organismo y el medio
ambiente tiene mas que un parecido pasajero con el marxismo. De hecho,
el prefacio del libro de Lerner fue escrito por R. C. Lewontin, el biélogo
de la poblacion de Harvard que ha participado en un serio intento de
fusionar la ciencia, el izquierdismo politico y la oposicion a las teorias
evolutivas y biolégicas del comportamiento humano®%%%,

Lewontin (junto con Steven Rose y Leon Kamin) fue el principal
autor de Not in Our Genes (No estd en nuestros genes®>*), un libro que
comienza con una declaracién de lealtad al socialismo®® y que, ademas
de otras varias fechorias intelectuales, continia la labor de
desinformacién sobre el papel de los tests de inteligencia en los debates
sobre la inmigracion de los afios 20, asi como sus supuestos vinculos con
el Holocausto?®*. De hecho, E. O. Wilson %7, cuyo libro La nueva sintesis
“#inauguré el campo de la sociobiologia, sefiala que "sin Lewontin, la
controversia en torno a [la sociobiologia] no habria sido tan importante,
ni habria atraido tanta atencion”.

En su prefacio al libro de Lerner, Lewontin afirma que el
contextualismo del desarrollo representa "la alternativa al determinismo
bioldgico y cultural”. La perspectiva contextual en el estudio del
desarrollo es el punto central de Final Solutions, y es el desarrollo de esta
perspectiva lo que hace necesaria la creacién de un programa de teoria
social. En ningtin lugar se expone esta visién del mundo de forma mas
sucinta que en la Tercera Tesis de Feuerbach de Marx**. Lewontin
incluso cita a Marx, y las palabras citadas pueden asociarse a la idea

232 Levins y Lewontin 1985.

233 Wilson 1994.

234 Lewontin, Rose y Kamin 1984.

235 Tewontin, Rose y Kamin 1984, p.ix.
236 Lewontin, Rose y Kamin 1984, p.27.
237 Wilson 1994, 344.

238 wilson 1975.

239 Marx 1888, p.ix.
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basica del contextualismo del desarrollo. Gould **también. adopt6 la
perspectiva dialéctica marxista en las ciencias sociales.

Lerner dedica la mayor parte de su libro a demostrar que el
contextualismo dindmico, por su énfasis en la plasticidad, proporciona
una perspectiva politicamente correcta sobre las diferencias raciales y
sexuales, al tiempo que mantiene la esperanza del fin del antisemitismo.

Este intento mesianico y redentor de desarrollar una teoria universal
en la que se minimiza la importancia de las diferencias entre judios y
gentiles es una caracteristica comun de varios movimientos con un
componente predominantemente judio, incluyendo las teorias politicas
radicales y el psicoanalisis (véanse los capitulos 3 y 4).

El tema comin es que estas ideologias han sido promovidas
regularmente por individuos que, como Lerner, trabajan conscientemente
a favor de los intereses judios.

Sin embargo, las ideologias se promueven por su promesa
universalista de llevar a la humanidad a un nivel superior de moralidad,
un nivel de moralidad en el que la identidad judia permaneceria, mientras
que el antisemitismo desapareceria.

Presentado de este modo, el contextualismo dindmico puede verse
como uno de los muchos intentos de reconciliar el judaismo y el mundo
moderno en el periodo posterior a la Ilustracion.

No cabe duda de que Lerner cree firmemente en el imperativo moral
del punto de vista que defiende, pero su cruzada moral le llevé mucho
mas alla de la ciencia en sus intentos de desacreditar las teorias biolégicas,
que formaban parte de su lucha contra el antisemitismo.

Lerner es coautor de un articulo en la revista Human Development
~*1, que dirige su lucha contra la influencia del pensamiento biolégico en
la investigacion del desarrollo humano. Mi libro Perspectivas
sociobioldgicas sobre el desarrollo humano se **cita como un ejemplo

-* Gould 1987, 153.
-*1 Lerner y von Eye 1992,
-*2 MacDonald 1988b.
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excelente de un enfoque evolutivo derivado de la obra de E. O. Wilson y
una opinién que "ha ganado cierto apoyo y se ha puesto en practica"**.

Para mostrar cOmo se comparte esta opiniéon y se ha puesto en
practica, Lerner y von Eye citan el trabajo de J. Philippe Rushton sobre
las diferencias raciales en el estilo reproductivo segin el modelo
evolutivo /K. Esto parece implicar que mi libro fue la base del trabajo
de Rushton. Esto es incorrecto, ya que (1) mi libro no menciona las
diferencias de inteligencia o de cualquier otro fenotipo entre los
negroides y los caucasicos, y (2) se public6 después de que Rushton
hubiera publicado su trabajo sobre la explicacién de las diferencias
raciales mediante el modelo evolutivo /K *,

Sin embargo, la asociacién de mi libro con la obra de Rushton es una
forma muy eficaz de generar una percepcion negativa de mi libro,
especialmente dada la condicién de persona non grata de Rushton como
teorico de la diferencia racial**.

La siguiente seccién del articulo de Lerner y von Eye se titula El
determinismo genético como clave de la sociobiologia para la
integracién interdisciplinar. Esta yuxtaposicién de conceptos implica
implicitamente que los autores citados en mi libro aceptan el
determinismo genético y, de hecho, al final de esta seccion, Lerner y von
Eye confunden mi libro con el trabajo de muchos otros autores en el
campo de la sociobiologia de los que se dice que creen que el destino esta
determinado por la anatomia, que las influencias ambientales son sélo
ficcién y que "el mundo social no interactia con el genoma humano'*,

Los académicos que defienden la perspectiva evolutiva del
comportamiento humano o la genética del comportamiento han sido
tachados muy a menudo de deterministas genéticos en esta literatura tan
politizada.

Tales acusaciones son tipicas de la retdrica gouldiana y constituyen
un tema importante de la obra abiertamente politica de Lewontin et al,

243 Lerner y von Eye 1992, p.13.
244 Gross 1990.
24 Lerner y von Eye 1992, p.18.
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Not in Our Genes.**® Dudo mucho que ninguno de los autores que se
comentan en esta seccion del articulo de Lerner y von Eye pueda ser
calificado realmente de determinista genético®*’.

De hecho, Degler *® resume acertadamente el pensamiento
evolutivo moderno en las ciencias sociales como caracterizado por "un
reconocimiento total del poder y la influencia del entorno en la cultura".
Sin embargo, me gustaria mencionar que esto es una completa
tergiversacion de mis escritos y es dificil creer que Lerner no fuera
consciente de ello.

Dos de mis contribuciones al libro tratan directamente de las
influencias culturales y ambientales en el comportamiento y de la
subdeterminacién del comportamiento por los genes. En particular, mi
perspectiva tedrica, descrita en el capitulo 1%*, reconoce claramente la
importancia de la plasticidad del desarrollo y las influencias contextuales
en el desarrollo humano.

Y en estas dos secciones de mi articulo, cito el trabajo de Richard
Lerner. Sin embargo, Lerner y von Eye se cuidan de no describir en
detalle lo que he escrito. En cambio, su estrategia es la de la insinuacién
y la culpabilidad por asociacion; una forma de hacerlo es colocando mi
obra al final de una seccién dedicada a autores supuestamente
deterministas genéticos. Por desgracia, estas insinuaciones son habituales
en los ataques a las perspectivas evolutivas en el estudio del
comportamiento humano.

La cuestion es que hay muchas razones para creer que la lucha contra
el antisemitismo es una de las principales motivaciones de estos ataques.

Lerner comienza su prefacio a Soluciones finales: Biologia,
prejuicios y genocidio con un retrato cargado de emocién de su infancia,
marcada en particular por numerosas historias de atrocidades nazis.
"Como joven judio que crecia en Brooklyn a finales de los afios 40 y

246 Lewontin et al. 1984.

247 Burgess y Molenaar 1993.
248 Degler 1991, 310.

249 MacDonald 1988b.
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principios de los 50, no podia escapar de Hitler. El, los nazis, la Gestapo
y Auschwitz estaban por todas partes®".

Lerner retoma una conversacion que tuvo con su abuela, en la que
se menciona el destino de algunos miembros de su familia que habian
estado bajo el control de los nazis. Le pregunta por qué los nazis odian a
los judios, y su abuela le responde diciendo simplemente "porque”.
Lerner afirma que "con el tiempo, desde aquella tarde en el piso de mi
abuela, me he dado cuenta -cada vez mas a lo largo de los afios- de lo
mucho que me han influido estas ensefianzas sobre el genocidio nazi.
Ahora me doy cuenta de que la mayor parte de mi vida ha estado marcada
por mis intentos de encontrar una explicacién mas completa que el

"porque Si"251.

Lerner afirma que eligi6 estudiar psicologia del desarrollo porque la
cuestion de la naturaleza frente a la crianza es fundamental en este campo
y, por tanto, en la lucha contra el antisemitismo. Asi, parece que Lerner
eligié su carrera para promover los intereses judios en las ciencias
sociales. En el prefacio, Lerner cita, como influencias intelectuales, casi
toda la lista de los principales psicologos del desarrolio y
antisociobidlogos antes mencionados y en su mayoria judios, como
Gottleib, Gould, Kamin, Lewontin, Rose, Schneirla (que no era judio) y
Tobach.

Siguiendo una practica habitual entre los historiadores judios®”,
Lerner dedica el libro a su familia, "a todos los miembros de mi familia...
vuestras vidas no seran olvidadas"?*®. Evidentemente, en este libro no se
intenta construir una teoria del desarrollo del comportamiento mediante
un enfoque cientifico desinteresado, ni destacar el caracter étnico del
conflicto social.

El mensaje principal del libro de Lerner es que existe una posible
relacion causal entre el darwinismo y la ideologia del determinismo

250 Lerner 1992, p.xv.

21 Lerner 1992, p.xvii.
252 Capitulo 7 de SAID.
253 Lerner 1992, p.xxii.
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genético, la legitimacion del statu quo como imperativo bioldgico, la
percepcion negativa de los que tienen un genotipo "inferior", 1a eugenesia
y la destruccion de los que tienen peores genes. Se dice que este escenario
se ha puesto en préctica en varias ocasiones a lo largo de la historia, como
la masacre de los pueblos nativos americanos, el genocidio de los
armenios por los otomanos y el Holocausto.

Sin embargo, no hay pruebas de que una ideologia basada en el
determinismo genético sea una condicién necesaria para el genocidio, ya
que muchos genocidios han ocurrido sin ninguna influencia del
darwinismo. Tal vez uno-de los ejemplos mas contundentes sea la
aniquilacion de los amorreos y madianitas por parte de los israelies, tal y
como se recoge en el Tanaj”* . Este y otros ejemplos son ignorados por
Lerner. También hay que sefialar que nunca se ha establecido que los
turcos otomanos compartieran los puntos de vista del darwinismo o que
incluso tuvieran sus propias concepciones sobre la determinacién
genética del comportamiento.

El objetivo de Lerner es desacreditar el pensamiento evolutivo por
su asociacion con el nazismo.

El razonamiento es el siguiente”>>; Aunque Lerner reconoce que los

deterministas genéticos no son necesariamente "racistas” e incluso
pueden ser politicamente "ilustrados", sostiene que el determinismo
genético es una ideologia que puede ser utilizada por los racistas para
. hacer su discurso maés cientifico: "La doctrina del determinismo bioldgico

es perfectamente compatible con un movimiento politico de este tipo®®.

La sociobiologia, como forma mads reciente de justificacion
cientifica del determinismo genético, debe ser desacreditada
intelectualmente: "Los sociobidlogos contempordneos no son
ciertamente neonazis. No defienden en absoluto el genocidio y en
algunos casos ni siquiera son politicamente conservadores. Sin embargo,
lama la atencién la cercania de sus ideas (principalmente en lo que

24 Capitulo 3 del PTSDA.
%5 Lerner 1992, 17-19.
%6 [ erner 1992, 17.
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respecta a las mujeres) con las de los teéricos nazis*’. [Nota de Blanche:
¢ Tal vez porque la verdad es "nazi"?]

Lerner describe correctamente la ideologia nazi como una ideologia
basada en la impermeabilidad del grupo, "en la creencia de que el mundo
[...] puede dividirse limpiamente en dos grupos principales: un primer
grupo, cuyos miembros tienen la mejor herencia genética de la
humanidad, y un segundo, que comprende a todos aquellos que han
heredado los peores genes de la humanidad. No puede haber transferencia
de un grupo a otro, pues estin separados por la sangre y los genes®®. Del
mismo modo, Lewontin, en su prefacio al libro de Lerner, sostiene que
"cualquier fuerza que mantenga vivo el nacionalismo... debe ser capaz de
afirmar en ultima instancia el caracter inmutable de la identidad social...
explotadores y explotados comparten la conciencia de una herencia
cultural y bioldgica que define permanentemente los limites del grupo al
que pertenecen, y que trasciende el desarrollo histérico del ser
humano®®".

Lerner y Lewontin condenan la sociobiologia porque suponen que
ésta puede utilizarse para justificar tal resultado. Sin embargo, la teoria
evolutiva de los procesos de identidad social desarrollada en SAID*®
como base tedrica del antisemitismo implica justo lo contrario; aunque
los seres humanos parecen estar biolégicamente predispuestos a los
conflictos grupales interétnicos, no hay ninguna razén para suponer que
la pertenencia al grupo o la permeabilidad del mismo estén determinadas
por la genética; Dicho esto, no hay ninguna razon para creer que exista
un imperativo genético de que la sociedad deba estar dividida en grupos
impermeables y, de hecho, las sociedades occidentales tipicas nunca se
han estructurado de esta manera. La investigacién sobre la identidad
social indica que la hostilidad hacia otros grupos se produce incluso
dentro de grupos heterogéneos, o en ausencia de competencia entre
grupos. La particularidad del judaismo es que levanta constantemente

257 Lerner 1992, 20.
258 1 erner 1992, 17.
259 Lerner 1992, viii.
260 SAID, capitulo 1.
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barreras entre los judios y el resto de la sociedad en la que viven. Por otra
parte, aunque es razonable suponer que los judios estan genéticamente
més inclinados al etnocentrismo que los pueblos occidentales?6'262, 1a
ereccion de barreras culturales entre judios y gentiles es un aspecto critico
del judaismo como cultura.

Ademas, cabe sefialar que ni Lerner ni Levontin reflexionan sobre el
alcance del fenémeno de la formacién de grupos impermeables que, sin
embargo, se observa entre los propios judios, donde la sangre y la
herencia tienen una importancia primordial, y donde existen jerarquias
de pureza racial, y donde la asimilacién genética y cultural se considera
un anatema”®. El judaismo, como estrategia evolutiva de grupo, ha dado
lugar a sociedades desgarradas por conflictos internos entre grupos
impermeables que compiten entre si**. Sin embargo, las practicas
culturales judias son, al menos, una condicién necesaria para la
impermeabilidad del grupo, que tanta importancia tiene para el judaismo
como estrategia evolutiva de grupo. Por eso resulta irénico que Lewontin
v Lerner afirmen, en un intento de combatir el antisemitismo, que la
identidad étnica y la permeabilidad del grupo no estin determinadas
genéticamente.

Hay buenas razones para creer que la permeabilidad del grupo no
estd determinada por la genética, y las pruebas de esta hipétesis,
analizadas en el PTSDA, indican que los judios han sido muy conscientes
de ello al menos desde que existe el judaismo como estrategia evolutiva
de grupo. En algunas ocasiones, los grupos judios individuales han
intentado crear una ilusién de permeabilidad dentro de sus propios grupos
para mitigar el antisemitismo®*. Aunque es indudable que los judios
estan genéticamente predispuestos a formar un grupo étnico impermeable
Vv aresistirse a la asimilacién genética y cultural, no se puede suponer que
esto esté determinado por la genética. De hecho, las pruebas analizadas

! PTSDA, Capitulo 8
-“= SAID, capitulo 1.

-2 PTSDA, PASSIM.
- SAID, capitulos 2-5.
-*3 SAID, capitulo 6.
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en el PTSDA’® muestran la importancia de varios factores culturales y
ambientales en el éxito del judaismo como estrategia evolutiva grupal
relativamente impermeable: altos niveles de socializacion respecto a la
identidad judia y la lealtad al grupo, una amplia variedad de mecanismos
de diferenciacion respecto a otros grupos (estilo de vestir, lengua, peinado,
etc.), y la invencién cultural de las clases sacerdotal y levitica. Ademas,
la eliminaciéon del intenso separatismo cultural, caracteristico del
judaismo en las sociedades tradicionales, se materializ6 en un lento
declive de la didspora judia. Como resultado, los grupos judios que viven
en las sociedades occidentales a menudo tuvieron que redoblar sus
esfuerzos para evitar los matrimonios mixtos y desarrollar una conciencia
judia mas fuerte y un mayor nivel de participacion judia en su grupo.
Estos intentos de restablecer la base cultural para sostener la identidad
judia y garantizar la no asimilacién de este grupo sugieren que un retorno
a los preceptos religiosos y rituales del judaismo puede ser la unica
manera de que los judios resistan las presiones asimilacionistas de las
sociedades occidentales contemporaneas®®’.

Conclusion:

Una de las principales ideas desarrolladas en este capitulo es que el
escepticismo cientifico y lo que podria llamarse "oscurantismo
cientifico" han demostrado ser herramientas muy ttiles en la lucha contra
las teorias cientificas cuyas conclusiones pueden resultar embarazosas
para algunos.

Asi, el hecho de que los boasianos exigieran los mas altos niveles de
rigor cientifico en relacion con las generalizaciones sobre la cultura y la
determinacién del papel de la variacién genética en el desarrollo de las
diferencias individuales coincide con la adopci6n de una "antiteoria” de
la cultura que se oponia fundamentalmente a los intentos de desarrollar
un sistema de clasificacion y generalizaciones. Del mismo modo, la
perspectiva tedrica dinamica-contextualista, al tiempo que rechaza la

266 PTSDA, capitulos 7-8.
267 SAID, capitulo 9.
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genética del comportamiento y la teoria evolutiva del desarrollo humano
por su incapacidad para cumplir las normas de demostracion cientifica,
ha propuesto una teoria del desarrollo en la que la relacién entre los genes
y el medio ambiente es un conjunto extremadamente complejo e
imposible de analizar. Ademas, uno de los temas principales del capitulo
5 es que el escepticismo radical de la Escuela de Investigacién en
Ciencias Sociales de Francfort se utiliz6 conscientemente para
deconstruir las teorias universalistas y asimilacionistas de la sociedad,
que ven la homogeneidad de la sociedad como una condicion necesaria
para su funcionamiento armonioso.

El escepticismo cientifico en cuestiones politicamente sensibles fue
también una tendencia importante en los escritos de Gould?®**®, Carl
Degler °, hablando de Gould, afirmé que "un adversario de la
sociobiologia como Gould insiste, en efecto, en la interaccién [entre la
biologia y el medio ambiente], pero al mismo tiempo evita
cuidadosamente analizar los componentes individuales de esta
interaccion. Jensen’”! dijo de la obra de Gould sobre la medicién de la
inteligencia: "Creo que ha logrado brillantemente ofuscar todas las
cuestiones importantes que preocupan a los cientificos de hoy." En efecto,
este tipo de trabajo intelectual tiene por objeto impedir el desarrollo de
teorias generales del comportamiento humano en las que la variacién
genética desempeile un papel que pueda ser claramente aislado y
analizado, independientemente de otros factores.

También hemos visto como R. C. Lewontin estableci6 paralelismos
entre las teorias del desarrollo del comportamiento y la ideologia politica
marxista. Al igual que Lerner y Gould, Lewontin promueve teorias que
sostienen que la naturaleza estd formada por interacciones muy
complejas entre el organismo y el medio ambiente. Lewontin rechaza los
llamados métodos cientificos reduccionistas, como la genética
cuantitativa del comportamiento o el uso del andlisis de la varianza,

268 Gould 1987 PASSIM.
269 Gould 1993 13.

0 Degler 1991, 322.

271 jensen 1982, 124.
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porque inevitablemente simplifican en exceso la realidad mediante el uso
de valores medios®”*.

El resultado es un hiperpurismo que sélo puede satisfacerse con
certezas absolutas y metodologias, epistemologias y ontologias
absolutamente correctas. En la psicologia del desarrollo, un programa de
este tipo llevaria en tltima instancia a rechazar todas las generalizaciones,
incluidas las relativas a los efectos ambientales medios. Dado que cada
individuo es portador de un conjunto unico de genes y se desarrolla
constantemente en un entorno siempre cambiante, el propio Dios
probablemente tendria dificultades para proporcionar una explicacion
determinista del desarrollo individual, e incluso si lo hiciera, tal
explicacién tendria necesariamente, como la teoria boasiana de la cultura,
que proyectarse lejos en el futuro.

Al adoptar esta filosofia de la ciencia, Lewontin pudo desacreditar
los intentos de los cientificos de desarrollar teorias y generalizaciones y
asi, en nombre del rigor cientifico, eliminar la posibilidad de cualquier
conclusion cientifica politicamente inaceptable. Segerstrale sefiala que,
aunque utiliza esta teoria como arma contra la perspectiva biolégica en
las ciencias sociales, la propia investigacion empirica de Lewontin en
biologia de la poblacién estd firmemente arraigada en la tradicion
reduccionista.

La critica de Gould y Lewontin al adaptacionismo?®” también puede

considerarse un ejemplo del escepticismo que caracteriza la actividad
intelectual judia. Al reconocer la realidad de las adaptaciones, el
argumento problematiza en efecto el estatus de cualquier adaptacion
putativa. De este modo, Gould””* pasa de la posibilidad de que cualquier
adaptacion putativa no sea mas que un "enjambre" que, al igual que la
forma arquitecténica del mismo nombre, es el resultado de las
restricciones estructurales impuestas por las adaptaciones reales, a la
notable sugerencia de que la mente humana puede verse como una

272 Sergerstrale 1986.
273 Gould y Lewontin 1979.
274 Gould 1994a.
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coleccion de enjambres no funcionales. Como ya se ha mencionado, el
objetivo mas amplio de Gould es convencer a su publico de que el cerebro
humano no evolucioné para poder resolver problemas adaptativos, una
opinion que el antropélogo Vincent Sarich ** ha denominado
“creacionismo conductual”. (Para conocer las opiniones actuales sobre el
adaptacionismo, véase Boyd y Richerson %, Dennett 7, Hull %78,
Williams ). De hecho, la fascinacién por la retérica coja de los
"spandrels" de Gould y Lewontin ha llevado a la produccién de un gran
nimero de ensayos que analizan el estilo de escritura de este
msayozsozal'zaz

El escepticismo cientifico es un enfoque poderoso, ya que una de las
principales caracteristicas de la ciencia es su apertura a la critica, asi
como la necesidad de aportar argumentos suficientemente
fundamentados. Como E. O. Wilson®*, "al adoptar un criterio muy
restrictivo para determinar lo que se puede publicar, Lewontin pudo
concentrarse en la consecucion de sus objetivos politicos sin sentirse
avergonzado por la ciencia. Adopt6 la vision relativista de que la verdad
aceptada, basada en hechos indiscutibles, no es mas que un reflejo de la
ideologia dominante y del poder politico. Temas y motivaciones similares
son los que caracterizan a la Escuela de Francfort y al postmodernismo,
tratados en el capitulo 5.

Sin embargo, Lewontin®* presenta su trabajo, cargado de ideologia,
como el resultado de su preocupacién por el rigor cientifico: "Exigimos
pruebas y argumentos formales y libres de referencia a los datos

275 Sarich 1995.

776 Boyd y Richerson 1985, 282,
277 Dennett 1995.

278 Hull 1988, 424-426.

279 Williams 1985.

280 Selzer 1993.

21 Carroll 1995, 449ss (comentarios de Joseph Carroll sobre la naturaleza engafiosa de la
retérica de Gould).

282 Fahnestock 1993.

283 wilson 1994, 345.

284 [ ewontin 1994a, 34.
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empiricos [...]; 1a 16gica de la inferencia estadistica; el poder de repeticion
de los experimentos; la distincion entre observaciones e hipétesis
causales.” El resultado es un escepticismo permanente; por ejemplo,
todas las teorias sobre los origenes de la division sexual del trabajo se
consideran "especulativas"*®.

Del mismo modo, Gould rechaza todas las explicaciones de base
empirica para la medicion de la inteligencia, pero no ofrece ninguna
alternativa. Como sefiala Jensen?®®, "Gould no ofrece ideas alternativas a
todas estas observaciones bien establecidas. Su propdsito en esta
disciplina parece totalmente nihilista. Del mismo modo, Buss et al.
*#sefialan que, mientras que la perspectiva adaptacionista en psicologia
ha dado lugar a un gran nimero de predicciones tedricas y estudios
empiricos que la confirman, el concepto de esparcimiento y "exaptacion”
(un término utilizado por Gould en varios sentidos, pero mas a menudo
para referirse a mecanismos que exhiben nuevas funciones biolégicas
diferentes de las que causaron la seleccién inicial del mecanismo) no ha
generado ni predicciones tedricas ni estudios empiricos. También en este
caso, parece que sus objetivos equivalen a lo que podria llamarse
anticiencia nihilista.

Al igual que Boas, Lewontin somete la investigacion biol6gica sobre
los seres humanos a normas extremadamente rigurosas, mientras que se
muestra notablemente laxo con las normas para demostrar que la biologia
tiene muy poca influencia en el comportamiento humano y las diferencias
individuales. Asi, por ejemplo, Lewontin afirma que "practicamente toda
la biologia del género es mala ciencia"*®, pero asegura una pagina mas
tarde que una de las verdades indiscutibles de este mundo es que "el ser
humano es la sintesis de un gran nimero de causas, cada una de las cuales
tiene solo una pequefia influencia". Lewontin afirm6 ademads, sin
presentar un solo argumento o referencia, que "nadie ha encontrado
nunca una correlacién entre la capacidad cognitiva y el tamafio del

285 | ewontin 1994a, 34.
286 Jepsen 1982, 131.
27 Buss et al. 1998.
288 T ewontin 1994a, 34.
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cerebro” (p. 34). Sin embargo, hay al menos 26 estudios publicados
basados en 39 muestras independientes que muestran una correlacion de
aproximadamente 0,2 entre el perimetro craneal y el CI*®°; también hay
al menos 6 estudios publicados que muestran una correlacion de
aproximadamente 0,4 entre el tamafio del cerebro y el Cl y que utilizan
la técnica mds precisa de la resonancia magnética para escanear el cerebro
directamente®?%!, 2922%32942% Tepjendo en cuenta el niimero de estudios
realizados, resulta cuando menos engafioso hacer tales afirmaciones,
aunque Lewontin ***argumentaria sin duda que ninguno de estos estudios
tiene un nivel aceptable de demostracion cientifica.

Franz Boas estaria orgulloso.

29 Wickett et al. 1994.
2% Andreasen et al. 1993.
21 Willerman et al. 1991.
22 Egan et al. 1994.

23 Harvey et al. 1994.
34 Raz et al. 1993.

5 Wickett et al. 1994.
26 Lewontin 1994b.
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Capitulo III

Los judios y la izquierda

No podia entender qué tenia que ver el judaismo con el
marxismo, y por qué mi reticencia hacia él implicaba
deslealtad al Dios de Abraham, Isaac y Jacob.
Ralph de Toledano (1996), informando sobre sus
conversaciones con intelectuales judios orientales.

El socialismo, para muchos inmigrantes judios, no era tanto
una politica o una idea como una cultura global, un estilo
de percepcion y juicio que estructuraba sus vidas.

Irving Howe (1982)

Parte 1

a asociacion entre los judios y la izquierda politica ha sido

ampliamente sefialada y comentada desde el siglo XIX. "Sea

cual sea su situacion... en casi todos los paises que
estudiamos, un segmento de la comunidad judia desempefi6 un papel
destacado en los movimientos que pretendian socavar el orden existente”
(Rothman & Lichter, Roots of Radicalism, Jews, Christians and the New
Left, p. 110).

Al menos a primera vista, la participacién de los judios en la politica
radical puede resultar sorprendente. E] marxismo, al menos el marxismo
de Marx, es la antitesis misma del judaismo. El marxismo es el epitome
de una ideologia universalista segun la cual las barreras en la sociedad y
entre las sociedades acaban siendo eliminadas en nombre de la armonia
social y el sentido de comunidad. Ademas, el propio Marx, aunque nacio
de dos padres étnicamente judios, fue ampliamente considerado como
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antisemita. Su critica al judaismo (Sobre la cuestion judia, 1843) lo
conceptualizaba como una bisqueda fundamentalmente egoista del
dinero y la dominacién del mundo, completada por la transformaci6n del
hombre y la naturaleza en articulos para la venta. Marx veia el judaismo
como un principio abstracto de codicia que debia dejar de existir en la
sociedad comunista del futuro. Sin embargo, Marx rechazaba la idea de
que los judios debian abandonar su judaismo para convertirse en
ciudadanos alemanes y consideraba que el judaismo, liberado del
principio de la codicia, continuaria su existencia en la transformada
sociedad posrevolucionaria.

Sea cual sea la opinién de Marx al respecto, la cuestion sigue siendo
si la aceptacion de ideologias radicales y universalistas y la participacién
en movimientos radicales y universalistas es compatible con la
identificacion judia. ;La adopcion de tal ideologia aleja al judio de su
comunidad, cuyo apego tradicional es el separatismo y el patriotismo
judios? O para decirlo en los términos que dicta mi perspectiva: ;es
compatible la defensa de ideologias radicales y universalistas con el
judaismo como estrategia evolutiva de grupo?

Notese que al plantear esta pregunta no estamos preguntando si los
judios como grupo pueden caracterizarse por defender soluciones
radicales de izquierda para las sociedades gentiles. No pretendemos que
el judaismo sea un movimiento unificado ni que todos los sectores de la
comunidad judia compartan las mismas creencias y actitudes hacia el
gentilismo. Los judios pueden ser perfectamente la columna vertebral
predominante o indispensable de los movimientos de la izquierda radical,
y la identificaciéon judia puede ser muy compatible con estos
movimientos politicos e incluso facilitar su participacion en ellos, sin que
la mayoria de los judios participen en estos movimientos e incluso si los
judios son sélo una minoria numeérica en ellos.

Radicalismo politico e identificacion judia

La suposicién de que el radicalismo judio es compatible con el
judaismo como estrategia evolutiva de grupo implica que los judios de la
izquierda radical siguen viéndose a si mismos como judios. Ciertamente,
la gran mayoria de los judios que defendieron las causas de la izquierda
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a partir de finales del siglo XIX se identificaron francamente como judios
y no vieron ninguna contradiccion entre su judaismo y su radicalismo
politico. Es obvio que los grupos radicales y judios mas importantes en
Rusia y Polonia eran los Bunds, cuyo reclutamiento era exclusivamente
judio y cuyo programa servia especificamente a los intereses judios.

El lado proletario del Bund polaco era un aspecto de su deseo de
preservar su identidad nacional judia. La fraternidad con los trabajadores
no judios servia a objetivos especificamente judios. El Bund judio ruso
no era diferente. Dado que los Bunds organizaban a una gran mayoria de
la poblacién judia radical de estos paises, se puede concluir que en este
periodo la gran mayoria de los judios que pertenecian a movimientos
radicales se identificaban fuertemente con la judeidad.

Ademads, muchos judios del Partido Comunista de la Unién
Soviética tendian mas a una forma de judaismo secularizado que a
romper la continuidad del grupo judio. El gobierno soviético
posrevolucionario y los movimientos socialistas judios discutieron sobre
c6mo preservar la identidad nacional. A pesar de su ideologia oficial, que
tachaba de reaccionarios el nacionalismo y el separatismo étnico, el
gobierno soviético se vio obligado a tener en cuenta la realidad de las
fuertes identificaciones nacionales y étnicas en la Unién Soviética. Asi se
cred la seccion judia del Partido Comunista (Evsektsiya).

Luché contra los partidos socialistas-sionistas, contra las
comunidades democréticas judias, contra la fe judia y contra la cultura
hebrea. Sin embargo, logré configurar un estilo de vida basado en la
lengua yiddish como lengua nacional reconocida de la nacionalidad judia,
luchar por la supervivencia nacional judia en la década de 1920 y frenar
el proceso asimilacionista de la sovietizacion de la lengua y la cultura
judias en la década de 1930 (Pinkus, The Jews of the Soviet Union: A
History of a National Minority, p. 62).

La recompensa a estos esfuerzos fue el desarrollo de una subcultura
separatista en yiddish con el apoyo del Estado. Aparecieron escuelas de
yiddish e incluso soviets de yiddish. Esta cultura separatista fue
promovida agresivamente por la Evsektsiya. Los padres judios reticentes
se vieron obligados, mediante el "terror” si era necesario, a enviar a sus
hijos a estas escuelas culturalmente separatistas y no a escuelas en las que
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sus hijos no se hubieran visto obligados a volver a aprender sus lecciones
en ruso para aprobar sus examenes. Los temas literarios de los escritores
judios soviéticos mas reconocidos en la década de 1930 destacan la
importancia de la identidad étnica para ellos:

La mayor parte de su prosa, poesia y obras de teatro se reducen a
una idea: la restriccién de sus derechos bajo el zarismo y el florecimiento
de los judios antes oprimidos bajo el sol de la constitucién de Lenin y
Stalin (Vaksberg, Stalin contra los judios, p.115).

Ademas, el Comité Judio Antifascista (CJA), creado en 1942 y
mantenido en la posguerra con apoyo estatal, tenia la mision de servir a
los intereses culturales y politicos judios, incluyendo el intento de
establecer una republica judia en Crimea. La organizacién fue disuelta
por el gobierno en 1948 bajo la triple acusacién de nacionalismo judio,
resistencia a la asimilacion y simpatias sionistas. Los lideres del CAJ se
identificaron fuertemente como judios. Los comentarios del lider del CAJ,
Itsik Fefer, sobre su actitud durante la guerra indican un profundo arraigo
en su juderia ancestral:

Dije que amaba a mi pueblo. Pero, ;quién no ama a su propio pueblo? ...
Mi interés por Crimea y Birobidjian [la region de la URSS donde se iban a
reagrupar los judios] no tiene otra razén. Me pareci6 que nadie mas que
Stalin estaba en condiciones de corregir el error historico que habian
cometido los emperadores romanos. Me parecié6 que nadie mas que el
gobierno soviético estaba en condiciones de corregir este error, creando una
nacién judia (en Kostyrchenko, Out of the Red Shadows: Antisemitism in
Modern Russia, p. 39)

Para los activistas judios en cuestion, a pesar de su total falta de
identificacién con el judaismo como religion y sus batallas contra algunas
de las expresiones mas abiertamente separatistas del grupo judio, la
pertenencia al Partido Comunista Soviético no impidié el desarrollo de
mecanismos para asegurar la continuidad del grupo judio como entidad
secularizada. Aparte del nacimiento de hijos de matrimonios interétnicos,
muy pocos judios perdieron su identidad judia durante la época soviética,
v los afios de posguerra vieron un fortalecimiento de la cultura judia y del
sionismo en la Unién Soviética. Tras la disolucién del CAJ, el gobierno
soviético lanz6 una campafa de represion contra todas las
manifestaciones del nacionalismo y la cultura judia, llegando a cerrar
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teatros y museos judios y a ilegalizar los sindicatos de escritores judios.

La cuestion de la identificacion judia de los bolcheviques de origen
judio es dificil. Pipes considera que durante el periodo zarista, los
bolcheviques de extraccion judia no se identificaban como judios, aunque
los gentiles los consideraban trabajadores de la juderia y experimentaban
el antisemitismo. Le6n Trotsky, por ejemplo, segundo después de Lenin
en estatura como bolchevique, se esforzé mucho por no parecer judio y
por no mostrar ningun interés en los asuntos judios.

Es dificil creer que estos izquierdistas radicales carecieran
absolutamente de identidad judia, ya que los demas los consideraban
judios y eran el blanco de los antisemitas. En general, el antisemitismo
refuerza la identificacion judia. Sin embargo, es posible que la identidad
judia les fuera impuesta en gran medida desde el exterior. Por ejemplo, el
conflicto en la década de 1920 entre Stalin y la Oposicion de Izquierda
liderada por Trotsky, Zindviev, Kamenev y Sokolnikov (todos ellos
étnicamente judios) tenia todos los matices de un conflicto de grupo entre
judios y gentiles: "La evidente 'extranjeria’ que unia a todo este bloque
de personalidades era una circunstancia inevitable" (Vaksberg, op. cit., p.
19).

En ambos bandos, la extraccién judia o gentil del oponente era un
hecho de importancia, hasta el punto de que Sidney Hook sefial6 que los
estalinistas no judios utilizaban argumentos antisemitas en sus polémicas
contra los trotskistas. Vaksberg cita a Viacheslav Molotov -Ministro de
Asuntos Exteriores y la segunda persona mas importante del Estado-
diciendo que Stalin gané contra Kamenev porque queria poner a un no
judio al frente del gobierno. Ademds, en contraste con el nacionalismo
implicito en la posicidn estalinista, el internacionalismo profesado por el
bloque judio coincide mas con los intereses judios y expresa claramente
una actitud judia comun que ha sido constante en todas las sociedades
desde la Tlustracion.

Hasta la década de 1930, "para el Kremlin y la Lubyanka [la sede
del KGB], no era la religion, sino la sangre lo que determinaba la
judeidad" (Vaksberg, op. cit., p. 64). De hecho, la policia secreta elegia a
sus agentes entre los extranjeros étnicos, por ejemplo, los judios en paises
tradicionalmente antisemitas como Ucrania, porque era menos probable
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que simpatizaran con los nativos, una tactica que tiene sentido desde un
punto de vista evolutivo.

El origen judio era un factor importante para los gentiles, pero
también para los propios judios. Cuando la policia secreta queria
investigar a un agente judio, reclutaba a una "joven judia" para que
entrara en su vida intima, un reconocimiento implicito de que la
operacion funcionaria mejor con una relaciéon intraétnica. Del mismo
modo, existia una marcada tendencia entre los judios de izquierdas a
idolatrar a otros judios, como Trotsky o Rosa Luxemburgo, en detrimento
de los gentiles del mismo signo, como ocurri6 en Polonia, aunque
algunos autores cuestionan la identificacion judia de los dos
revolucionarios. Por su parte, Hook considera que los izquierdistas
sentian que la atraccién de los intelectuales judios por Trotsky no carecia
de base étnica. Como dijo uno de ellos: "Si tres cuartas partes de los
dirigentes trotskistas son judios, no es por casualidad.

Por lo tanto, hay pruebas sélidas que sugieren que los bolcheviques
judios conservaron al menos algiin remanente de su identidad judia. En
algunos casos, su identidad judia puede haber sido "reactiva", es decir,
formada en respuesta a las percepciones de los demas. Es posible que
Rosa Luxemburg tuviera una identidad judia reactiva, ya que se la
consideraba judia a pesar de que "en sus momentos mas criticos con su
propio pueblo, no dudaba en destrozar sin piedad a otros judios"
(Shepherd, A Price before Rubies: Jewish Women as Rebels and Radicals,
p- 118).

Sin embargo, sélo tuvo relaciones sexuales regulares con un judio y
nunca rompi6 los lazos con su familia. Lindemann considera que el
conflicto entre la izquierda revolucionaria liderada por Luxemburgo y los
socialdemdcratas reformistas tenia también el tinte de un conflicto étnico
entre alemanes y judios, dado el alto porcentaje numérico y la visibilidad
de los judios en el campo de la extrema izquierda. Durante la Gran Guerra,
las amistades de Luxemburgo en el partido eran cada vez mas
exclusivamente judias, mientras que su desprecio por los dirigentes del
partido -la mayoria de ellos no judios- era cada vez mas abierto y acerado.
Cuando los mencionaba, a menudo utilizaba expresiones tipicamente
judias: los lideres del partido eran los "shabat goyim de la burguesia".
Entre muchos alemanes de derechas, Luxemburgo era la mas odiada de
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todos los revolucionarios, porque encarnaba el principio destructivo del
extranjero judio" (Lindemann, Esau's Tears: Modern Antisemitism and
the Rise of the Jews, p. 402).

Teniendo en cuenta estos elementos, se puede argumentar que
Luxemburgo era una criptojudia o que sufria de una falsa conciencia
sobre su identidad judia -un fenémeno comin entre los judios de
izquierda- e igualmente se puede argumentar que no se identificaba como
judia en absoluto.

Si se toma en serio la teoria de la identidad social, el antisemitismo
dificulta la adopcién de la identidad cultural del grupo circundante. Las
practicas tradicionalmente separatistas de los judios, combinadas con la
competencia econémica, tendian a producir antisemitismo, lo que a su
vez frustraba la asimilacién, ya que hacia mas dificil para un judio
adoptar una identidad no judia. Entre las guerras en Polonia, la
asimilacion cultural de los judios aumenté considerablemente. En 1939,
la mitad de los estudiantes de secundaria judios definian el polaco como
su lengua materna. Sin embargo, la perpetuacion de la cultura judia
tradicional entre un gran numero de judios y el antisemitismo
correspondiente contrarrestaron este deseo de adoptar una identidad
polaca.

Desde una perspectiva gentil, las reacciones antisemitas hacia
individuos como Luxemburg y otros judios asimilados por fuera pueden
entenderse como un deseo de evitar el engafio exagerando el grado de
coincidencia entre la etnia judia y la conciencia activista judia al servicio
de intereses judios especificos. Esta percepcion de los judios seculares y
de los judios convertidos al cristianismo ha sido una caracteristica
perdurable del antisemitismo desde la Ilustracion, ya que, de hecho, estos
judios solian establecer vinculos comerciales e informales que
terminaban en matrimonios con otros judios bautizados o con familias
judias que no habian cambiado su religion de fachada.

En mi opinién, es imposible certificar la presencia o ausencia de
identificacion judia entre los bolcheviques de extraccién judia en el
periodo anterior y posterior a la revolucion, durante el cual los judios
étnicos ostentaban gran parte del poder en la Unién Soviética. Hay varios
indicios de identificacion judia entre una parte importante de los judios

94|




LA CULTURA DE LA CRITICA

étnicos.

» Estas personas fueron clasificadas como judias en funcién de su
origen étnico y, en parte, por el antisemitismo residual. Esto tendia a
imponer una identidad judia a estos individuos y dificultaba definirse
exclusivamente como miembro de un grupo politico méas amplio y
abarcador.

» Muchos bolcheviques judios, como los de la Evsektsiya y el CAJ,
impulsaban agresivamente la construccién de una subcultura judia
secularizada.

» Muy pocos judios de la izquierda imaginaron una sociedad
postrevolucionaria sin la perpetuacién del judaismo como grupo. De
hecho, la ideologia principal entre los judios de izquierdas postulaba la
desaparicion del antisemitismo en la sociedad posrevolucionaria en
virtud de la finalizacion de la lucha de clases y, por tanto, también de la
particular fisonomia social que los judios habian desarrollado en ella.

» El comportamiento de los comunistas estadounidenses muestra
que la identidad judia y la primacia otorgada a los intereses judios sobre
los comunistas era algo habitual entre los individuos que eran comunistas
étnicamente judios. ‘

» La existencia del camuflaje del judaismo en otras épocas y
lugares, junto con la posibilidad de desconfianza, flexibilidad y
ambivalencia en la identificacién, son componentes importantes del
judaismo como estrategia de grupo evolutiva.

Esta ultima posibilidad es especialmente interesante y se
desarrollara mas adelante. La mejor prueba de que los individuos han
dejado realmente de identificarse como judios se da cuando eligen una
opcion politica que perciben que no sirve a los judios como grupo. En
ausencia de una opcién que se perciba claramente como opuesta a los
intereses judios, sigue existiendo la posibilidad de que las diferentes
opciones politicas elegidas por los judios étnicos sean meras disputas
tacticas al servicio de los intereses judios superiores. En cuanto a los
miembros judios del Partido Comunista de EE.UU. (CPUSA), la mejor
prueba de que seguian identificAndose como judios era que el nivel
general de su apoyo al CPUSA disminuia o aumentaba dependiendo de

95 |



Kevin B. MacDonald

si percibian que la politica soviética contrarrestaba o favorecia intereses
judios especificos, como el apoyo a Israel o la oposicion a la Alemania
nazi.

La cuestion de la identificaciéon judia es dificil, porque las
declaraciones superficiales pueden ser engafiosas. Es posible que los
judios no aprecien plenamente la fuerza de su identificacion con el
judaismo. Silberman, por ejemplo, sefiala que en el momento de la guerra
drabe-israeli de 1967, muchos judios estaban de acuerdo con la
afirmacién del rabino Abraham Joshua Herschel: "No sabia lo judio que
era". coment6 Silberman:

"Esta es la respuesta, no de un nedfito en el judaismo o de un adorador
ordinario, sino de un hombre que es considerado por muchos, yo incluido,
como el mayor lider espiritual judio de nuestro tiempo" (A Certain People:
American Jews and their Lives Today, p. 184).

Muchos otros judios se sorprendieron al hacer el mismo tipo de
descubrimiento sobre ellos mismos. Arthur Hertzberg escribié:

La reaccién inmediata de los judios estadounidenses ante esta crisis fue de
una intensidad y alcance que nadie podia prever. Muchos judios nunca
habrian creido que el grave peligro que corre Israel pudiera dominar sus
pensamientos y emociones excluyendo todo lo demas. (Being Jewish in
America, p. 210)

Veamos "a Polina Zhemchuzhina, la esposa de Viacheslav
Mijailovich Molotov (primer ministro de la URSS durante la década de
1930), que fue una revolucionaria destacada, que se afilié al Partido
Comunista en 1918 y mas tarde se convirti6 en miembro del Comité
Central del Partido. Cuando Golda Meir visit6 la URSS en 1948,
Zhemchuzhina repitié varias veces la frase Ich bin a Yiddishe tochter
(Soy hija del pueblo judio) cuando Golda Meir le pregunté por qué
hablaba tan bien el yiddish.

Al despedirse de la delegacion israeli, con lagrimas en los ojos, dijo:
"Espero que todo os vaya bien alli, y que todo vaya bien para todos los
judios™ (en Rubenstein, Tangled Loyalties: The Life and Times of Ilya
Ehrenburg, p. 262).

Vaksberg la describe como "una estalinista de hierro, pero cuyo
fanatismo no le impedia ser una buena hija del pueblo judio”.
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Mencionemos el caso de Ilya Ehrenbourg, el famoso periodista
soviético y propagandista antifascista, cuya biografia Lealtades
enredadas (Rubenstein, 1996) ilustra las complejidades de la identidad
judia en la URSS. Ehrenbourg era un leal estalinista que no se desviaba
de la linea sobre el sionismo y se negaba a condenar las acciones
antijudias del gobierno. Sin embargo, Ehrenbourg tenia opiniones
sionistas, se relacionaba con muchos judios, creia en la calidad tinica del
pueblo judio y estaba profundamente preocupado por el antisemitismo y
el Holocausto. Ehrenbourg era un lider del CAJ que queria revivir la
cultura judia y aumentar los contactos con los judios en el extranjero. Un
escritor entre sus amigos lo describi6 como "un judio ante todo...
Ehrenbourg habia rechazado sus origenes con todo su ser, se disfrazaba
de occidental, fumaba tabaco holandés y pasaba las vacaciones en las
Islas Cook... Pero nada podia hacer desaparecer al judio” (Ibidem p. 204).
Ehrenbourg no neg6 sus origenes judios y hacia el final de su vida repiti6
a menudo su desafiante conviccion de que se consideraria judio mientras
hubiera un solo antisemita viviendo sobre la faz de la tierra.

En un famoso articulo, cité el siguiente dicho:

La sangre existe en dos formas: la que corre por las venas y la que sale...
¢Por qué digo "nosotros los judios"? Por la sangre. (ibid. p. 259)

Su intensa lealtad al régimen de Stalin y su silencio sobre las
brutalidades soviéticas que mataron a millones de civiles durante la
década de 1930 pueden haber nacido de la creencia de que la Unién
Soviética era un baluarte contra el fascismo.

Ninguna transgresion le enfurecié mas que el antisemitismo. (id. p.
313)

97|



Kevin B. MacDonald

"Romper el orgullo racial de las mujeres germanas con violencia".
Ilya Ehrenburg, 1945

Si observamos la reaccion de los judios étnicos ante la aparicion del
Estado de Israel, podemos ver que existe una identidad judia residual pero
poderosa, incluso entre los bolcheviques de primera clase:

Parecia que todos los judios, independientemente de su edad, profesién o
estatus social, se sentian responsables de este pequefio y remoto estado que
se habia convertido en un simbolo del renacimiento nacional. Incluso los
judios soviéticos que parecian irremediablemente asimilados cayeron bajo
el hechizo del milagro de Oriente Medio. Yekaterina Davidovna (Golda
Gorbman), esposa del mariscal Kliment Voroshilov, era una bolchevique y
fanatica internacionalista que en su juventud habia sido expulsada de la
sinagoga por incredulidad. Pero sorprendi6 a sus familiares al declarar: "A
partir de ahora, nosotros también tenemos nuestra patria" (Kostyrchenko,
op. cit. p. 102).

Lo notable es que incluso entre los judios muy asimilados, incluidos
los que la han rechazado subjetivamente, la identidad judia puede resurgir
en una crisis de grupo o cuando la identificacion judia entra en conflicto
con otra identidad que el judio pueda tener, incluida la identificacion
politica radical. Como cabria esperar de la teoria de la identidad social,
Elazar sefiala que en épocas en las que el judaismo se percibe como
amenazado, como durante la Guerra de Yom Kippur, la identificacién con
el grupo aumenta considerablemente, incluso entre los judios "muy
marginados" (Community and Polity: Organizational Dynamics of
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American Jewry).

Por lo tanto, cualquier afirmacion sobre la identificacion judia que
no tenga en cuenta la percepciéon de un judaismo amenazado corre el
riesgo de subestimar gravemente el alcance de la participacion judia. Las
declaraciones superficiales de una identidad judia débil pueden ser muy
engaiiosas. Y, como veremos, hay pruebas sélidas de una falsa conciencia
generalizada entre los judios radicales de izquierda sobre su judaismo.

Ademas, hay pruebas fehacientes de que, tanto bajo los zares como
en el periodo posrevolucionario, los bolcheviques judios no veian
ninguna contradiccion entre sus actividades y los intereses judios. La
revolucién puso fin al antisemitismo oficial del poder zarista, y aunque
el antisemitismo popular persistio en el periodo posrevolucionario, el
poder lo prohibi6 oficialmente. Los judios estaban enormemente
sobrerrepresentados en los puestos clave de la economia y la politica, asi
como en la esfera cultural, al menos hasta la década de 1940. Fue un
poder que buscé agresivamente destruir todo vestigio del cristianismo
como fuerza unificadora en la Unién Soviética, y al mismo tiempo tratd
de establecer una subcultura judia secularizada, para que el judaismo no
perdiera su continuidad como grupo, ni sus mecanismos unificadores,
como la lengua yiddish.

Por tanto, es dudoso que los bolcheviques judios de la URSS
tuvieran que elegir entre su identidad judia y su identidad bolchevique, al
menos en el periodo que va desde la fase prerrevolucionaria hasta la
década de 1930. Dada esta congruencia dentro de un "interés
identificatorio bien entendido", por asi decirlo, es bastante comprensible
que los bolcheviques judios individuales pudieran negar o anular su
identidad judia -sin duda con la ayuda de mecanismos de falsa
conciencia- mientras conservaban una identidad judia que resurgiria en
caso de conflicto entre los intereses judios y la politica comunista.

Parte 2
El comunismo y la identificacion judia en Polonia

El trabajo de Schatz sobre el grupo de comunistas judios que llegd
al poder en Polonia después de la Segunda Guerra Mundial, que él llama
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la generacion, es importante para nosotros porque arroja luz sobre los
procesos de identificacién de toda una generacién de comunistas judios
en Europa del Este. A diferencia de la Union Soviética, donde la faccién
maés judia dirigida por Trotsky fue derrotada, en Polonia podemos seguir
las actividades e identificaciones de una élite comunista judia que llegd
al poder y lo mantuvo durante mucho tiempo.

La gran mayoria de este grupo se habia socializado en familias judias
muy tradicionales, en las que la vida doméstica, las costumbres y el
folclore, las tradiciones, las actividades de ocio y las relaciones
intergeneracionales estaban impregnadas de normas Yy valores
esencialmente judios [...] El ntcleo de la herencia cultural se les
transmiti6 en forma de practica y educacién religiosa, ceremonias,
cuentos, canciones, escuchando historias contadas por los padres y
abuelos y discusiones de los adultos. De este modo, se les proporcion6
este sdlido nucleo de identidad, valores, normas y actitudes cuando
entraron en la rebelién como jévenes adultos. Este niicleo tuvo que sufrir
transformaciones durante los procesos de aculturacion, secularizaciény
radicalizacién, que a veces llegaron al rechazo explicito. Sin embargo,
esta capa profunda filtraria todas sus percepciones posteriores. (Shatz,
The Generation: The Rise and Fall of the Jewish Communists of Poland,
pp. 37-38.)

Notese aqui las implicaciones de los procesos de falsa conciencia:
los miembros de la generacién negaron los efectos de esta experiencia
integral de socializacién, que iba a contagiar todas sus percepciones
posteriores, de modo que en un sentido muy real no sabian lo judios que
eran. La mayoria de ellos hablaban yiddish en la vida cotidiana y tenian
un escaso dominio del polaco, incluso después de su incorporacién al
partido. Sélo se relacionaban con judios, a los que conocian en el mundo
judio del trabajo, del barrio y de las organizaciones sociales y politicas
judias. Una vez que se hicieron comunistas, se casaron entre ellos y su
vida social se desarrollé en yiddish. Como en el caso de todos los
movimientos intelectuales y politicos judios que estudiamos en este
tratado, sus mentores e influencias determinantes eran todos judios
étnicos -especialmente Trotsky y Luxemburgo- y cuando mencionaban a
sus héroes personales, todos eran judios cuyas hazafias adquirian
dimensiones casi miticas.
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Los judios que se unieron al movimiento comunista no rechazaron
de antemano su identidad étnica, muchos de ellos "apreciaban su cultura
judia [...] y sofiaban con una sociedad en la que los judios fueran y
siguieran siendo judios" (ibidem p. 48). De hecho, no era nada raro que
los individuos combinaran una fuerte identidad judia con el marxismo y
diversas mezclas de bundismo y sionismo. Ademas, el marxismo fue
recomendado a los judios polacos en la medida en que sabian que los
judios habian alcanzado posiciones muy altas de poder e influencia en la
URSS y habian establecido un sistema de educacién y cultura judia.
Tanto en la Unién Soviética como en Polonia, el comunismo era visto
como una potencia opuesta al antisemitismo. Contradictoriamente, el
gobierno polaco excluy6 a los judios del sector publico, instituy6 cuotas
en las universidades y las profesiones, y boicote6 oficialmente los
negocios judios. Esta claro que los judios veian el comunismo como algo
bueno para ellos. Era el movimiento que no ponia en peligro la
perpetuacion del grupo judio, que les prometia poder e influencia, y que
ponia fin al antisemitismo de Estado.

En un extremo del espectro de la identificacion judia estaban los
comunistas que habian comenzado su carrera en el Bund o entre los
sionistas, hablaban yiddish y trabajaban totalmente en un entorno judio.
Las identificaciones judia y comunista eran igualmente sinceras y no
ambivalentes. No se percibe ninguin conflicto entre estas dos fuentes de
identidad. En el otro extremo del espectro de la identificacion judia se
encontraban los comunistas, que tal vez querian construir un Estado
"desetnificado”, sin la perpetuaciéon del grupo judio, aunque no hay
pruebas suficientes de ello. En el periodo anterior a la Segunda Guerra
Mundial, incluso los judios maés "desetnificados" s6lo se asimilaban
exteriormente vistiéndose como gentiles, adoptando sus nombres (lo que
puede parecer un engaiio) y aprendiendo su idioma. Intentaron reclutar a
gentiles en el movimiento, pero no se asimilaron a la cultura polaca ni
buscaron hacerlo. ’

Conservaban las tradicionales "actitudes altivas y despectivas" de
los judios hacia lo que consideraban, como buenos marxistas, una cultura
campesina polaca "atrasada" (ibid. p. 119). Incluso los comunistas judios
mas asimilados, los que trabajaban en las grandes ciudades con los no
judios, estaban profundamente indignados por el pacto de no agresion
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germano-soviético y se sintieron aliviados ante el estallido de la guerra
entre estas dos potencias, lo que indica claramente que su identidad judia
personal no habia quedado lejos de la superficie. El Partido Comunista
de Polonia (PCP) tuvo cuidado de promover los intereses judios y no
obedeci6 ciegamente a la Unién Soviética. Asi, Schatz considera que
Stalin disolvid el PCP en 1938 por la presencia de trotskistas en su seno
y porque esperaba que se opusiera a la alianza con la Alemania nazi.

En mi libro Separation And Its Discontents sostengo que la
ambivalencia en la identificacién es una caracteristica constante del
judaismo desde la Ilustracién. Es interesante observar que los activistas
judios polacos muestran esa ambivalencia, que en tltima instancia
proviene de la contradiccion "entre la creencia en algun tipo de existencia
colectiva judia, mezclada con el rechazo de esa comunio6n étnica, que se
consideraba incompatible con la divisién de clases y perjudicial para la
lucha politica en general”; entre el deseo de mantener un tipo especifico
de cultura judia, mezclado con la idea de que era sélo una forma étnica
particular del mensaje comunista que debia servir para incorporar a los
judios a la comunidad socialista polaca; entre el deseo de mantener
separadas las instituciones judias, y al mismo tiempo querer eliminar la
separacion judia como tal" (p. 234).

Observaremos que los judios, incluidos los judios comunistas en los
niveles mas altos del gobierno, siguieron viéndose a si mismos como un
grupo cohesionado e identificable. Aunque el caracter especificamente
judio de su experiencia colectiva no era evidente para ellos mismos, no
escapaba a los ojos de los demds, un caso sorprendente de falsa
conciencia que examinaremos mas adelante en el caso de los judios de
izquierda estadounidenses.

Estos comunistas judios desarrollaban racionalizaciones 'y
autoengatfios sobre el papel del movimiento comunista en Polonia, por lo
que no se puede extraer de la falta de pruebas de su afirmada identidad
étnica judia una falta de identidad judia en absoluto.

Las anomalias cognitivas y emocionales -distorsiones, bloqueos y
mutilaciones del pensamiento y los sentimientos- fueron el precio que
tuvieron que pagar para mantener intactas sus creencias [...]. El ajuste de
sus experiencias a sus creencias se hizo mediante la interpretacion, la
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supresion, la justificacion o la negacién argumentada. (ibid p. 191)

Por mucho que fueran capaces de aplicar habilmente su pensamiento
critico analizando penetrantemente el sistema sociopolitico que
rechazaban, se bloqueaban a la hora de aplicar las mismas reglas y
requisitos de analisis critico al sistema que consideraban el futuro de toda
la humanidad. (ibid. p. 192)

Esta combinacion de falsa conciencia racionalizada y una identidad
judia muy fuerte puede leerse en las palabras de Jacub Berman, uno de
los mas altos dirigentes polacos de la posguerra (en Polonia todos los
dirigentes comunistas del periodo 1948-56: Berman, Boleslaw, Bierut,
Hilary Minc, eran judios). Sobre las purgas y asesinatos de miles de
comunistas, entre ellos muchos judios, en la URSS en los afios 30,
Berman afirma lo siguiente:

Intenté explicar lo mejor que pude lo que estaba ocurriendo, aclarar los
entresijos, las situaciones tan conflictivas y llenas de contradicciones
internas en las que tenia que estar Stalin y. que le obligaron a actuar como
lo hizo y a exagerar los errores de la oposicién, que adquirieron
proporciones grotescas en las acusaciones judiciales, y de nuevo infladas
por la propaganda soviética. Se necesité mucha resistencia y dedicacién
para aceptar lo que estaba sucediendo, a pesar de todas las distorsiones,
insultos y tormentos. (en Toranska, "Ellos": las marionetas polacas de
Stalin, p. 207)

En cuanto a su identidad judia, Berman respondi6 lo siguiente,
cuando se le pregunt6 por sus planes de posguerra

No tenia ningiin plan en particular. Pero sabia que, como judio, no podia
optar a los puestos més altos. Pero no me importaba no estar en primera
fila, no porque fuera tan humilde por naturaleza, sino porque no hace falta
estar en el candelero para tener verdadero poder. Lo que me importaba era
ejercer mi influencia, poner mi sello en la complicada formacién de los
gobiernos, lo que hice sin tener que exponerme. Obviamente, el ejercicio
requeria cierta agilidad. (ibidem p. 237)

Podemos ver claramente que Berman se ve a si mismo como judio
v es consciente de que los demds le ven como tal, y que por lo tanto su
persona publica debe tener un perfil bajo artificialmente. Berman también
sefiala que, como judio, estuvo bajo sospecha durante la campaiia anti
“cosmopolita” que comenzé en la URSS a finales de los afios cuarenta.
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Su hermano, miembro del Comité Central de la Organizacion de
Judios Polacos (que queria establecer una cultura judia secularizada en la
Polonia comunista), emigré a Israel en 1950 para escapar de las
consecuencias de la linea antisemita de inspiracion soviética en Polonia.
Berman explica que no siguié a su hermano a Israel a pesar de las
peticiones urgentes de éste: "Por supuesto que me interesaba lo que
ocurria en Israel, sobre todo porque conocia bien a los que iban alli” (ibid.:
322). Obviamente, su hermano no lo consideraba como un no judio, sino
como un judio que tuvo que emigrar a Israel a causa del antisemitismo
emergente. La cercania de los lazos familiares entre un funcionario de
muy alto rango del gobierno comunista polaco y un activista de la
organizacion que promovia la cultura secular judia en Polonia indica que
incluso entre los comunistas polacos mas asimilados de la época no habia
incompatibilidad en identificarse como judio y comunista.

Mientras que los miembros judios del PCP veian el partido como
ventajoso para los intereses judios, los gentiles polacos lo consideraban,
incluso antes de la guerra, como "pro-soviético, antipatriético y 'no
realmente polaco’ desde un punto de vista étnico” (Schatz, op. cit. p. 82).
La percepcion de esta falta de patriotismo fue la principal fuente de
hostilidad popular hacia el PCP.

Por un lado, durante la mayor parte de su existencia, el PCP estuvo
en guerra no s6lo con el Estado polaco, sino también con todo el cuerpo
politico, incluidos los partidos institucionales de oposicién de la
izquierda. Por otra parte, a los ojos de la gran mayoria de los polacos, el
PCP era un agente extranjero y subversivo a las érdenes de Mosci, que
habia prometido destruir la independencia de Polonia, ganada con tanto
esfuerzo, y llevarla al redil soviético. Denominada "agencia soviética" y
"comuna judia", la organizacion se consideraba una conspiracion
peligrosa y fundamentalmente no polaca que pretendia socavar la
soberania nacional y restaurar el dominio ruso de otra forma. (Coutovidis
& Reynolds, Polonia, 1939-47, p. 115)

El PCP apoy0 a la Union Soviética en la guerra polaco-soviética de
1919-20 y en la invasion soviética de 1939. Acept6 la frontera soviético-
polaca de 1939 y se mostrd bastante indiferente ante la masacre de
prisioneros de guerra polacos durante la Segunda Guerra Mundial,
mientras que el gobierno polaco en el exilio mantuvo una posicion
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nacionalista en estos temas. El ejército soviético y sus aliados polacos,
"decididos por un frio calculo politico o bajo la presion de la necesidad
militar, o ambas cosas", permitieron que la insurgencia del Ejército del
Interior, leal al gobierno no comunista en el exilio, fuera aplastada por
los alemanes a costa de doscientos mil muertos, que acabaron con "la flor
y nata de la élite militante anticomunista y no comunista” (Schatz, op. cit.
p. 188).

El artificio de borrar la fisonomia judia del movimiento comunista
se utilizo también en el ZPP (acrénimo de la Unidn de Patriotas Polacos,
un escaparate comunista de nombre orwelliano, que la URSS habia
creado para la ocupacién de Polonia en la posguerra). Aparte de los
miembros de la generacién cuya lealtad se daba por descontada y que
formaban su nticleo de liderazgo, se disuadio a los judios de unirse a esta
organizacion por miedo a que se considerara demasiado judia. Sin
embargo, a los judios que podian pasar fisicamente por polacos se les
permitia ingresar.

Se les pidi6 que se registraran como polacos étnicos y que cambiaran
sus nombres. "Esto no se pidi6 sistematicamente, porque con algunos de
ellos no habia nada que hacer: realmente parecian demasiado judios.
(ibidem p. 185)

Cuando este grupo lleg6 al poder después de la guerra, sirvié a los
intereses politicos, econémicos y culturales soviéticos, al tiempo que
promovia con vehemencia los intereses especificamente judios, por
ejemplo, destruyendo la oposicién politica nacionalista que profesaba un
abierto antisemitismo, en parte motivado por la idea de que el grupo judio
favorecia la dominacién soviética. La purga del grupo de Wladyslaw
Gomulka después de la guerra fue la ocasion para la promocion de los
judios y el destierro total del antisemitismo. Ademas, la polarizacion
entre el gobierno comunista polaco dominado por los judios y apoyado
por los soviéticos, por un lado, y la resistencia nacionalista y antisemita,
DOT otro, permiti6 a los dirigentes comunistas ganarse la lealtad de la gran
mayoria de la poblacién judia, mientras que el grueso de los polacos no
‘udios se inclinaba por los partidos antisoviéticos.

El resultado fue un antisemitismo ain mayor. En el verano de 1947,
anos 1500 judios habian sido asesinados en incidentes registrados en 155
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localidades. El cardenal Hlond, refiriéndose a un incidente en el que
fueron asesinados 41 judios en 1946, sefial6 que el pogromo se explicaba
por el hecho de que "los judios ocupaban posiciones dominantes en el
gobierno polaco y trataban de establecer un tipo de estado que la mayoria
de los polacos no queria"” (id. p. 107).

Los dirigentes comunistas, dominados por los judios, se esforzaban
por mantener y revivir la vida judia en Polonia para que, al igual que en
la URSS, no hubiera que temer ningiin declive del judaismo bajo el
régimen comunista. En la "vision etnopolitica" de estos activistas judios,
la cultura judia secular debia perpetuarse en Polonia con el respaldo y el
apoyo del Estado. En estas condiciones, mientras el gobierno hacia
campafia contra el poder politico y cultural de la Iglesia catdlica, la vida
colectiva judia floreci6 en la posguerra. Se crearon escuelas y
publicaciones en yiddish y hebreo, asi como diversas organizaciones
culturales y de bienestar social para judios. Una parte importante de la
poblacion judia encontré empleo en las empresas cooperativas judias.

Ademas, el gobierno, dominado por los judios, vio en la poblacion
judia, que incluia a muchas personas que nunca habian sido comunistas,
una reserva de personas fiables que podian unirse al proyecto de
reconstruccion del pais. Aunque no fueran viejos camaradas probados,
tenian la ventaja de no estar arraigados en las relaciones sociales de la
sociedad anticomunista. Eran ajenos a sus tradiciones histdricas, no
tenian ninguna relacién con la Iglesia catdlica y eran odiados por los
enemigos del régimen. Por lo tanto, se podia contar con ellos y darles
posiciones. (id. p. 212-13)

Tener un origen judio era una ventaja en el reclutamiento de agentes
para los servicios de seguridad interna. La generacién de comunistas
judios vio que su poder se derivaba enteramente de la Union Soviética y
que tendrian que utilizar la coercion para obtener la obediencia de una
sociedad no comunista inherentemente hostil. El nicleo de los servicios
de seguridad estaba formado por judios que ya eran comunistas antes de
la instauracién del poder comunista polaco, pero contaban con la ayuda
de otros judios simpatizantes del régimen y desvinculados de la sociedad
en general. Este tipo de hechos acentud atin mas la imagen popular del
judio como agente del extranjero y enemigo de los polacos étnicos.
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Los agentes judios de las fuerzas de seguridad interna parecen haber
estado motivados por el odio personal y el deseo de venganza, vinculados
a su identidad judia:

Sus familias habian sido asesinadas y la clandestinidad anticomunista les
parecia una continuacién de la misma tradicién antisemita y anticomunista.
Odiaban tanto a los que habian colaborado con los nazis como a los que se
oponian al nuevo orden de cosas, sabiendo que como comunistas, 0 como
comunistas y judios, eran odiados al menos en la misma medida. A sus ojos,
el enemigo era basicamente el mismo. Habia que castigar viejas
calamidades y prevenir otras nuevas, habia que librar una lucha sin cuartel
para allanar el camino hacia un mundo mejor. (id. p. 226)

Al igual que en Hungria tras la Segunda Guerra Mundial, Polonia se
polariz6 de tal manera que una clase dirigente y administrativa
predominantemente judia -apoyada por el resto de la poblaci6n judia y el
poder militar soviético- se aline6 en la batalla contra la gran mayoria de
la poblacion gentil autoctona.

Su papel de intermediarios convirtié a estos antiguos forasteros en
la élite de facto de Polonia, y estos antiguos heraldos de la justicia social
hicieron todo lo posible para proteger sus prerrogativas, con gran
racionalizacién y autoengaiio. Por ejemplo, cuando un desertor revel6 en
1954 el lujoso estilo de vida de los miembros de la élite (Boleslaw Bierut
tenia cuatro segundas residencias y las llaves de otras cinco [en Torenska,
op.cit. p. 28]), su corrupcién y su papel como agentes soviéticos, se
produjo una conmocion en los niveles inferiores del partido. De ello se
desprende el papel que desempefiaron las pretensiones de superioridad
moral y altruismo en el desarrollo de la falsa conciencia de este grupo.

Los esfuerzos por hacer que el gobierno dominado por los judios
pareciera polaco no tuvieron éxito, ya que habia muy pocos polacos de
confianza capaces de ocupar puestos en el partido, la administracion
superior, el ejército y los servicios. Por lo tanto, se favorecio a los judios
que habian cortado sus lazos oficiales con la comunidad, a los que habian
cambiado sus nombres 0 a los que podian pasar por polacos por su
aspecto fisico o la falta de acento judio. Independientemente de las
definiciones personales que estos individuos se dieran a si mismos,
quienes los reclutaron para ocupar puestos de poder tomaron su
extraccién étnica percibida como la clave de su fiabilidad. La situacién
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resultante se parecia en muchos aspectos a la de las sociedades
tradicionales, en las que los judios abiertos y los ocultos mantenian sus
redes econémicas y politicas entre si.

Junto al grupo de politicos influyentes, demasiado pequefio para
llamarlo categoria social, estaban los soldados, los apparatchiks y
administradores, los intelectuales y publicistas, los policias, los
diplomaéticos y, finalmente, los activistas del sector judio. También estaba
la masa de gente corriente -empleados, artesanos y obreros- que
compartia la misma vision ideolégica, experiencia histérica y
aspiraciones étnicas. (Shatz, op. cit. p. 226)

Cabe sefialar que cuando la dominacion politica y econémica judia
disminuy6é gradualmente en la segunda mitad de la década de 1950,
varios de ellos encontraron empleo en empresas cooperativas judias. Los
judios purgados de los Servicios de Seguridad Interna recibieron ayuda
de organizaciones judias financiadas por judios estadounidenses. No cabe
duda de que mantuvieron su identidad judia y perpetuaron el separatismo
economico y cultural judio. Asi, tras la implosion del régimen comunista
polaco, "muchos judios, incluidos hijos y nietos de antiguos comunistas,
salieron de la nada" (Anti-Semitism Worldwide 1994 p. 115).
Reivindicaron su identidad judia y reforzaron atin mas la idea de que
muchos comunistas judios eran en realidad criptojudios.

Cuando el ‘movimiento antisionista y antisemita de la Unién
Soviética paso a Polonia, tras el cambio de linea hacia Israel a finales de
los afios 40, se produjo una nueva crisis de identidad, derivada de la
creencia en la incompatibilidad entre comunismo y antisemitismo. La
respuesta fue la "abnegacion étnica” -hacer declaraciones negando la
existencia de la identidad judia- o simplemente pasar desapercibido. Pero
en virtud de la fuerte identificaciéon con el sistema entre los judios, la
tendencia general era la racionalizacion, incluso cuando los judios eran
expulsados de las posiciones de poder.

Incluso cuando los métodos se volvieron mas duros y dolorosos,
cuando uno se vio obligado a confesar crimenes no cometidos y a
denunciar a otros, y cuando uno se dio cuenta de los males cometidos por
medios que violaban la moral comunista, las convicciones ideoldgicas
bésicas permanecieron inalteradas. Por lo tanto, la santa locura triunfo,

108 |



incluso en las celdas de la prision. (ibidem p. 260)

Por dltimo, la campafia antijudia de la década de 1960 fue
alimentada por la afirmacién de que los judios comunistas de la
generacion se oponian a la linea politica proarabe de la Unién Soviética
en Oriente Medio.

Al igual que otros grupos judios a lo largo de la historia, las purgas
antijudias no les hicieron abandonar su compromiso con el grupo, aunque
el precio fuera una mayor persecucion. Por el contrario, este compromiso
se hizo ain mas fuerte:

Veian al partido como la personificacion colectiva de las fuerzas de
la historia y se consideraban sus servidores. Lo expresaron con
dogmatismo teleolégico-deductivo, arrogancia revolucionaria y
ambigiiedad moral. (ibid. p. 260-61)

De hecho, se observa que la cohesion del grupo generacional
aumentd junto con sus contratiempos. A medida que sus posiciones se
velan erosionadas por el nacionalismo polaco y el antisemitismo
emergente, eran cada vez mas conscientes de pertenecer al mismo grupo.
Tras su derrota final, pronto perdieron toda identidad polaca y asumieron
abiertamente la identidad judia, especialmente en Israel, el destino de la
mayoria de los judios polacos. Hicieron autocritica de su antisionismo y
se convirtieron en ardientes partidarios de Israel.

Para concluir, nos apoyaremos en Schatz, quien demuestra que la
generacion de judios comunistas y sus partidarios étnicamente judios
deben ser considerados como un grupo y agente historico judio. Las
pruebas indican que este grupo servia especificamente a los intereses
judios, en particular a la continuaciéon del grupo judio en Polonia, incluso
cuando intentaban destruir instituciones como la Iglesia catélica y otras
expresiones del nacionalismo polaco al servicio de la cohesion social de
los polacos. Los dirigentes comunistas combatieron el antisemitismo y
promovieron los intereses econémicos y politicos de los judios. Aunque
el reconocimiento subjetivo de la identidad judia era ciertamente variable
dentro de este grupo, las pruebas apuntan a un fuerte contenido de
identidad judia sumergido en la falsa conciencia, incluso entre los mas
asimilados de entre ellos. Toda la secuencia ilustra la complejidad de la
identificaciéon judia y la importancia de la falsa conciencia y la
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racionalizacién en el corazén del judaismo como estrategia evolutiva de
grupo.

La mala fe y la racionalizacién fueron masivas cuando el poder
dominado por los judios y sus partidarios judios eliminaron a las élites
nacionalistas gentiles, se opusieron a la cultura nacional polaca y a la
Iglesia cat6lica mientras construian una cultura judia secularizada,
sirviendo como agente de la dominacién soviética en Polonia y
construyendo sus propios éxitos econémicos, mientras administraban una
economia que imponia privaciones y sacrificios al resto del pueblo para
engancharlo al carro soviético.

Parte 3

La izquierda radical y la identificacion judia en Inglaterra y Esta-
dos Unidos

Desde el inicio del movimiento a finales del siglo XIX, la izquierda
radical judia estadounidense también se ha caracterizado por una fuerte
identificacion judia. El estudio de Sorin de 1985 sobre los izquierdistas
radicales judios que emigraron a Estados Unidos a principios del siglo
XX muestra que solo el 7% de ellos eran hostiles a cualquier idea de
separatismo judio. Mas del 70% tenia "una conciencia positiva de su
judaismo". La mayoria de ellos pertenecian a instituciones, afiliaciones y
organizaciones sociales judias superpuestas".

Ademads, no mas de 26 de los 95 sujetos pertenecian a las categorias
que Sorin denominé "hostiles, ambivalentes o asimilacionistas”, pero "la
mayoria, si no todas, de estas personas estaban luchando internamente
para llegar a un acuerdo, a menudo creativo, con estas nuevas
identidades" (The Prophetic Minority: American Jewish Immigrant
Radicals p. 115) 115) La idea principal del capitulo del que se extrae esta
informacion es que la mayoria de estos judios radicales de izquierda que
se reconocian como "desarraigados" eran falsamente conscientes de su
débil identificacion judia.

Los siguientes comentarios sobre Emma Goldman, una judia muy
famosa de la izquierda radical, ilustran la tendencia general:
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Las paginas de la revista Madre Tierra, que Emma Goldman publicé entre
1906 y 1917, estén llenas de historias en yiddish, cuentos del Talmud y
traducciones de los poemas de Morris Rosenfeld. Ademds, su compromiso
con el anarquismo no le impidi6 hablar y escribir sobre el tema de la carga
particular que tenian que soportar los judios en un mundo donde el
antisemitismo era un enemigo perenne. Aparentemente, la fe anarquista de
Emma Goldman, con su insistencia en el universalismo, no iba acompafiada
de un abandono de su identidad judia. (ibidem p. 8)

La izquierda radical judia del siglo XX fue una subcultura especifica
dentro del judaismo, o una "contracultura"”, para usar el término de Arthur
Liebman. La izquierda judia estadounidense nunca se apartd de la
comunidad judia en su conjunto y, de hecho, la participacién judia en los
movimientos de la izquierda radical vari6 segin el grado de ajuste
percibido entre ellos y los intereses especificamente judios.

La antigua izquierda judia, que contaba con sindicatos, prensa y
cofradias (que a menudo estaban asociadas a las sinagogas [véase
Liebman, Jews and the Left, p. 284]) formaba parte de la comunidad judia
en general. Cuando la clase obrera judia decling, las preocupaciones
especificamente judias primaron sobre las ideas politicas de la izquierda
radical. Esta tendencia a centrarse en los asuntos judios, caracteristica de
los miembros judios de las organizaciones de izquierda, se acentud a
partir de 1930 debido a la recurrente desconexién entre los intereses
judios y las causas universalistas de izquierda de la época. Este fenémeno
era observable en todo el espectro de la izquierda, tanto en el Partido
Comunista como en el Partido Socialista, que también contaba con
miembros de origen gentilicio.

El separatismo judio en los movimientos de izquierda se vio
facilitado por uno de sus aspectos tradicionales: el uso de una lengua
propia. El yiddish era especialmente valorado por su poder unificador en
los movimientos obreros judios y por su capacidad para reforzar los lazos
dentro de la comunidad judia en general.

Los landsmanshaften [clubes sociales judios], la prensa y el teatro
en yiddish, los cafés socialistas del East Side, las sociedades literarias y
los fereyns, que formaban el tel6n de fondo inmediatamente reconocible
de la cultura socialista judia que la tienda, el sindicato o el partido
individuales no podian reproducir. Incluso el enemigo de la clase, el
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empresario judio, hablaba yiddish. (Levin, While Messiah Tarred: Jewish
Socialist Movements, 1871-1917 p. 210)

Cabe sefialar que los proyectos de educacién socialista iniciados por
el Workman's Circle -la mayor fraternidad de la clase obrera judia de
principios del siglo XX- fracasaron (antes de 1916) porque no preveian
ninguna ensefianza de la lengua yiddish ni contenidos judios. "Incluso los
padres judios de izquierda radical querian que sus hijos aprendieran
yiddish y tuvieran algin conocimiento de la historia de su pueblo”
(Liebman, op. cit. p. 292).

Estas escuelas tuvieron éxito cuando se centraron en cuestiones
nacionales judias. Persistieron hasta la década de 1940 como escuelas
judias con una ideologia socialista, que enfatizaba la idea de que el
activismo por la justicia social era la clave para la supervivencia judia en
el mundo moderno. El socialismo y la ideologia de izquierdas se estaban
convirtiendo claramente en una forma de judaismo secularizado. El
Workman's Circle, originalmente una fraternidad obrera de izquierda
radical con miembros judios, se habia convertido en una fraternidad judia
con sentimientos de izquierda y una herencia socialista" (ibid p. 295)

Dentro de la subcultura judia de orientacién comunista y sus
organizaciones, como la Orden Internacional de los Trabajadores (OIT),
también habia secciones que hablaban yiddish. Una de ellas, la Jewish
Peoples Fraternal Order (JPFO), estaba afiliada al American Jewish
Congress (AJCongress) y fue catalogada como organizacién subversiva
por el gobierno de Estados Unidos.

La JPFO tenia 50.000 miembros y se convirti6 en el principal
financiador del PCUSA después de la Segunda Guerra Mundial; también
financi6 el Daily Worker y el Morning Freiheit (Svonkin, Jews Against
Prejudice: American Jews and the Fight for Civil Liberties p. 166).

En plena concordancia con la idea desarrollada aqui de una
compatibilidad entre comunismo e identidad judia, financié proyectos
educativos para nifios que asociaban estrechamente los temas de la
identidad judia con los de la izquierda radical. Las escuelas y
campamentos de verano en idish de la IWO, que existieron hasta la
década de 1960, hacian hincapié en la cultura judia y reinterpretaban el
marxismo no como una teoria de la lucha de clases, sino como una teoria
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de la lucha de liberacién judia contra la opresion.

Aunque el AJCongress acab6 separandose de la JPFO durante la
Guerra Fria al declarar que el comunismo era una amenaza, participé "a
regafiadientes y con poco entusiasmo en el mejor de los casos" en el
esfuerzo judio por construir una imagen anticomunista, una posicion que
reflejaba los sentimientos de la mayoria de los descendientes de segunda
y tercera generacion de inmigrantes de Europa del Este, que formaban el
grueso de sus miembros.

David Horowitz describe el mundo de sus padres, que se habian
unido a un "shul" [escuela] dirigido por el PCUSA en el que se daba una
interpretacion politica a las fiestas judias. Psicolégicamente, esta gente
bien podria haber estado en la Polonia del siglo XVIII:

Lo que mis padres habian hecho al afiliarse al Partido Comunista y mudarse
a Sunnyside era volver al gueto. Habia el mismo lenguaje privado, el
mismo mundo hermético, la misma actitud dual, mostrando una cara al
mundo exterior y otra a la tribu. Y por encima de todo, estaba la certeza de
estar en la mira de la persecucion y las leyes especiales y la idea de la
superioridad moral sobre la multitud de goyim en el mundo exterior.
También existia el mismo temor a la expulsion por herejia, que ataba a los
elegidos a su fe.

Un fuerte sentimiento de judaismo caracterizaba a la prensa yiddish
de izquierdas. En las cartas al director del periédico de extrema izquierda
Jewish Daily Forward, un judio se quejaba de que sus padres no
religiosos se negaban a permitirle casarse con un no judio.

Escribi6 al Forward con la esperanza de que le favorecieran, pero
se encontr6 con la desagradable sorpresa de que sus responsables,
socialistas y librepensadores, consideraban imperativo que se casara con
una judia y siguiera identificaindose con la comunidad judia. [...] Los
lectores del Forward sabian que el compromiso de los judios de seguir
siendo judios era un principio que no se podia discutir. (Hertzberg, The
Jews in America: Four Centuries of an Uneasy Encounter p. 211-12)

En los afios 30, el Forward era el mas leido de todos los periédicos
judios del mundo y tenia estrechos vinculos con el Partido Socialista.
Werner Cohn definié en 1958 a la comunidad de inmigrantes judios de
los afios 1886 a 1920 como "una gran asamblea de polemistas de
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izquierda".

En 1886, la comunidad judia de Nueva York habia dejado claro su
apoyo al Tercer Partido (United Labor) y a su candidato Henry George,
el tedrico del impuesto unico. Desde entonces, los barrios judios de
Nueva York y otros lugares son conocidos por su comportamiento de voto
muy izquierdista.

La circunscripcién del Lower East Side eligié regularmente a su
diputado Meyer London, el tnico socialista que ha sido elegido para el
Congreso. Muchos socialistas sirvieron en la Asamblea del Estado de
Nueva York en Albany, elegidos por sus circunscripciones judias. En las
elecciones municipales de Nueva York de 1917, la candidatura del
socialista y pacifista Morris Hillquit recibi6é el apoyo de las mas altas
autoridades del Lower East Side judio: el United Hebrew Trades, el
International Ladies' Garment Workers' Union y, sobre todo, el siempre
popular periddico yiddish Daily Forward.

Fue en este periodo cuando izquierdistas extremos como Alexander
Berkman y Emma Goldman fueron gigantes en la comunidad judia. Y
casi todos los gigantes judios -como Abraham Cahan, Morris Hillquit y
el joven Morris R. Cohen- eran izquierdistas radicales. Incluso Samuel
Gompers [un sindicalista muy moderado] se sinti6 obligado a utilizar
frases de extrema izquierda al dirigirse a un publico judio. (Cohn, The
Jews: Social Pattern of an American Group, p. 621)

Por su parte, El Freiheit, 6rgano no oficial del Partido Comunista
desde los afios 20 hasta los 50, "se situd en el centro de la cultura y las
instituciones proletarias yiddish [...] a las que ofrecia identidad,
perspectiva, amistad y comprensiéon” (Liebman, op. cit. p.449-50). El
periddico perdi6 gran parte de sus lectores en la comunidad judia cuando
adopt6 la posicion del Partido Comunista, que se oponia al sionismo. En
los afios 50 tuvo que elegir entre su alma judia y su condicion de
periddico comunista. Habiendo elegido lo primero, el documento
justificé la no devolucion de los territorios ocupados por parte de Israel a
finales de la década de 1960, en contra de la linea de la PCUSA.

La relacién entre los judios y el Partido Comunista es especialmente
interesante, ya que el partido adopté a menudo posturas antijudias,
especialmente por sus estrechos vinculos con la Unién Soviética. Desde
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finales de los afios 20, los judios desempefiaron un papel muy importante
en el PCUS. La simple mencién de los porcentajes de dirigentes judios
no indica adecuadamente el alcance de la influencia judia, porque no
tiene en cuenta las caracteristicas personales de los activistas judios como
grupo talentoso, educado y ambicioso y también porque el partido habia
reclutado conscientemente a gentiles para enmascarar el alcance del
dominio judio.

Lyons cit6 a un comunista no judio que explic6 que muchos
trabajadores no judios adivinaban que se les reclutaba para "diversificar
la composicion étnica del partido”. El informante record6 su experiencia
como representante de un partido no judio en una conferencia para
jovenes patrocinada por los comunistas.

A la mayoria de los participantes les quedé claro que practicamente
todos los oradores eran judios neoyorquinos. Los que tenian un marcado
acento judio se presentaban como "delegado del Lower East Side" o
como "camarada de Brownsville". Finalmente, la direccién nacional
pidi6 un receso para discutir el tema, que se habia vuelto embarazoso.
(Como es posible que una organizacion estudiantil supuestamente
nacional esté tan dominada por los judios de Nueva York? Finalmente,
decidieron intervenir y resolver el problema pidiendo a la seccién de
Nueva York que diera voz a los "provincianos". Recuerdo que la
convencion se celebr6 en Wisconsin. (Lyons, Philadelphia Communists,
1936-56, p. 81)

Klehr calcula que, entre 1921 y 1961, los judios constituian el 33,5%
de los miembros del Comité Central del partido y su representacion
superaba a menudo el 40%. Entre los diversos grupos étnicos de personas
nacidas en suelo estadounidense, los judios eran la tinica reserva de la
que el partido podia reclutar. Glazer afirmé en 1969 que al menos la mitad
de los miembros de la PCUSA, que contaba con unos 50.000 en la década
de 1950, eran judios. Como la rotacién de personal era muy alta, el
nimero de personas que participaban en la fiesta podia ser diez veces
mayor. Afadio que "la afiliacion socialista de todas las tendencias era
igual o mayor".

Buhle, en la década de 1920, sefial6 que la mayoria de las personas
‘que mas apoyaban al partido y a Freiheit no sacaban sus carnés de
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afiliacion: no eran mas que unos pocos miles, de una masa de seguidores
cien veces mayor" (‘Jews and American Communists: the Cultural
Question' en Radical History Review, p. 89)

Ethel y Julius Rosenberg, condenados por espiar para la Union
Soviética, ilustran el poder de la identificacion judia entre los judios de
izquierda. Svonkin muestra que se veian a si mismos como martires
judios. Como tantos otros izquierdistas judios, percibian fuertes vinculos
entre el judaismo y sus simpatias comunistas.

Sus cartas desde la cércel estaban, como dice un comentarista,
"llenas de expresiones de judaismo y judeidad”, como muestra el
siguiente comentario:

Dentro de dos dias serd Pascua, cuando celebremos la busqueda de la
libertad de nuestro pueblo. Esta herencia cultural tiene un significado
adicional para nosotros, que estamos encarcelados y separados de los
demds y de nuestros seres queridos por los faraones modernos. (en Svonkin,
op. cit. p. 158-59)
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Avergonzada por la imagen de los Rosenberg como maértires judios,
la Liga Antidifamacién (ADL) interpreto las profesiones de judaismo de
Julius Rosenberg como un intento de "beneficiarse como pudiera de la fe
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que habia repudiado”. Este revisionismo es sintomatico de la tendencia a
hacer que la identificacion judia y el radicalismo de izquierdas parezcan
incompatibles, lo que resulta en una considerable ofuscacién de todo un
capitulo de la historia judia.

En sus primeros afios, la PCUSA tenia, al igual que la primitiva
Unién Soviética, secciones separadas para los distintos grupos étnicos,
incluida una federacion judia de habla yiddish. Cuando se suprimieron en
1925 para desarrollar el partido hacia los americanos étnicos (que tenian
un bajo nivel de conciencia étnica), se produjo un éxodo masivo de judios
del partido, y los que se quedaron siguieron participando en la vida
cultural idish que existia extraoficialmente en el partido.

En los afios siguientes, el apoyo judio al PCUSA pasé por picos y
valles segtin la posicion del partido en cuestiones judias especificas.
Durante la década de 1930, el PCUSA cambié su enfoque hacia intereses
judios especificos, haciendo hincapié en el antisemitismo, apoyando el
sionismo y posteriormente a Israel, y defendiendo la importancia de
mantener las tradiciones culturales judias. Al igual que en Polonia en la
misma época, "la izquierda radical estadounidense glorificé el desarrollo
de la vida judia en la Uni6n Soviética... La URSS era la prueba viviente
de que la cuestion judia podia resolverse bajo el socialismo” (Kann, Joe
Rapoport: The Life of a Jewish Radical, pp. 152-53).

El comunismo se consideraba "bueno para los judios". A pesar de
los problemas temporales causados por el pacto de no agresiéon germano-
soviético de 1939, el PCUS puso fin a su periodo de aislamiento de la
comunidad judia durante la Segunda Guerra Mundial y en la inmediata
posguerra.

Los judios que no abandonaron el partido durante el periodo del
pacto de no agresion se enfrentaron a un conflicto de lealtades, lo que
demuestra que la identidad judia no contaba para nada a sus ojos. El pacto
provocé una buena dosis de racionalizacion por parte de los judios del
PCUSA, que se esforzaron por interpretar la conducta de la URSS de
forma favorable a los intereses judios, refutando asi la idea de que habian
abandonado su identidad judia. Otros siguieron siendo miembros, pero se
opusieron silenciosamente a la linea del partido debido a su filiacion judia.
Su principal preocupacion era que el pacto de no agresion destruyera su
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relacion con la comunidad judia en general.

En el momento de la creacién de Israel, en 1948, el favor del PCUS
con los judios se debié a su apoyo a Israel, mientras que Truman se fue
por las ramas. En 1946, el PCUS habia aprobado una resolucién que
apoyaba la perpetuacion del pueblo judio como entidad étnica en las
sociedades socialistas. Arthur Liebman explica que los miembros del
partido de aquella época estaban euféricos por la nueva conformidad
entre su pertenencia al partido y sus intereses judios. Expresaron sus
sentimientos comunitarios a todo el grupo y su judaismo llegé a su punto
maximo como resultado de las interacciones con otros judios dentro del
partido.

En el periodo de posguerra "se esperaba y se animaba a los judios
comunistas a ser judios. Se esperaba que se relacionaran con los judios y
que tuvieran una apreciacion positiva de la cultura judia. Al mismo
tiempo, los judios no comunistas, con algunas excepciones [la discusion
se limita a la izquierda judia] aceptaron sus profesiones de\judios y
estuvieron dispuestos a colaborar con ellos en un marco eI&mjudio"
(Liebman, op. cit. p. 514). Como se observa a menudo en la historia judia,
este resurgimiento de la identidad judia fue facilitado por la persecucion
de los judios, en este caso el Holocausto.

Pero este periodo de feliz compatibilidad entre los intereses judios y
los comunistas se evapor6 después de 1948, debido al cambio de la linea
soviética sobre Israel y a las noticias de antisemitismo estatal en la URSS
y en Europa del Este. Muchos judios abandonaron el PCUS. Una vez mas,
los que no lo hicieron intentaron racionalizar el antisemitismo soviético
para poder mantener su identificaciéon judia. Para algunos, estas
persecuciones no eran un defecto del propio sistema comunista, sino una
simple aberracién de origen patoldgico e individual. Para otros, habia que
culpar a Occidente por sus responsabilidades indirectas.

Lo que les uni6 a la PCUSA parece haber sido el deseo de
permanecer dentro de una subcultura yiddish protectora. Liebman
menciona el caso de un comunista que renunci6 a su membresia después
de que la evidencia del antisemitismo soviético lo mirara a la cara. "En
1958, tras 25 afios en el Partido Comunista, este lider dimiti6 y desarroll6
una fuerte identidad judia, que implicaba una feroz lealtad a Israel. Los
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restantes miembros judios del PCUS no siguieron la linea del partido pro-
soviético en 1967 y 1973 y apoyaron a Israel. Finalmente, el PCUSA se
separ6 de casi todos sus judios.

Al describir la vida de un club judio y comunista en Filadelfia, Lyons
revela la ambivalencia y la mala fe que entran en juego cuando los
intereses judios entran en conflicto con las simpatias comunistas:

El club experimenté tensiones sobre el judaismo, especialmente en su
relacién con Israel. Fue a mediados de los afios 60, cuando el club decidi
criticar el trato que recibian los judios en la URSS. Algunos miembros del
club, los més ortodoxos pro-soviéticos, dieron un portazo, otros, que
también estaban en desacuerdo, no. Mientras tanto, el club estaba
cambiando, siendo cada vez menos marxista y mas sionista. En la época de
la Guerra de los Seis Dias, en 1967, "fuimos dogmaticos durante una
semana”, como dijo Ben Green, el lider del club. No permitieron ningtin
debate sobre la cuestion del apoyo a Israel y sélo recogieron donativos. Sin
embargo, varios socios insisten en que el club no es sionista y practica un
"apoyo critico" a Israel. (op. cit. p. 180)

Tenemos todos los motivos para suponer que, al igual que sus
homologos polacos, los judios comunistas estadounidenses consideraban
que la URSS servia a los intereses judios de forma generalmente positiva,
hasta bastante tarde en el periodo posterior a la Segunda Guerra Mundial.
Nacido en la década de 1920, el PCUSA fue financiado por la Union
Soviética, se adhiri6 estrechamente a su linea, participé en actividades de
espionaje en su nombre, incluso robando secretos nucleares. En la década
de 1930, los judios "constituian una mayoria sustancial de los agentes
soviéticos identificados por la contrainteligencia” y casi la mitad de los
procesados en virtud de la Ley Smith de 1947 (Rothman & Lichter, op.
cit. p. 100).

Aunque es posible que no todos los funcionarios del partido
conocieran los detalles de la relacion especial del partido con la Unién
Soviética, el "trabajo especial” [espionaje] era una parte integral de la
mision de los comunistas en Estados Unidos. Esto era bien conocido y
discutido abiertamente en el buré politico del PCUS. [...las biografias de
los comunistas de a pie muestran que los activistas de base estaban
dispuestos a practicar el espionaje contra su propio pais en nombre de la
URSS. El partido cantaba las alabanzas de la URSS como la tierra
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prometida. La propaganda comunista cantaba constantemente el
estribillo de que la Unién Soviética era una estrella brillante de la
humanidad, como en este poema comunista estadounidense de 1934 que
la describia como "un paraiso [...] bajado a la tierra en Rusia". (Klehr et
al., The Secret World of American Communism, p. 324)

Klehr y los coautores de este libro consideran que la PCUSA ha sido
una importante influencia en la historia de Estados Unidos. Sin excusar
los excesos del movimiento anticomunista estadounidense, sefialan "que
la particular agudeza del anticomunismo estadounidense no puede
explicarse sin comprender la realidad de la lealtad del PCUS a la Uni6n
Soviética. La acusacion de delito contra los comunistas estadounidenses
ha multiplicado la intensidad del debate sobre el comunismo,
envenenandolo a veces.

Los comunistas habian mentido a los partidarios del New Deal, de
quienes eran aliados. Estos izquierdistas habian creido en los
desmentidos de los comunistas y llamaban calumniadores a los
anticomunistas que denunciaban las actividades ocultas de los
comunistas. Enfadados por estos desmentidos, que sabian que eran falsos,
los anticomunistas empezaron a sospechar de aquellos que no veian a
través del juego de deshonestidad de los comunistas. Asi, la duplicidad
de los comunistas envenend las relaciones politicas normales e hizo mas
dura la reaccién anticomunista de finales de los afios cuarenta y cincuenta.
(ibidem p. 106)

El hecho de que la izquierda socialdemdcrata defendiera el
comunismo durante la Guerra Fria entra dentro de la problematica de este
libro. Nicholas von Hoffman ha sefialado el papel de los defensores
socialdemodcratas en la defensa del comunismo en aquella época. Los
editores de The New Republic y el historiador de Harvard Richard
Hofstadter consideraron que la preocupacién por la infiltracion
comunista en el Estado estaba relacionada con "el estilo paranoico de la
politica estadounidense". (Rothman y Lichter incluyen a The New
Republic en el grupo de revistas de izquierda y extrema izquierda con
redacciones fuertemente judias). La versién oficial de la izquierda era que
los comunistas estadounidenses eran criaturas sui generis sin conexion
con la Uni6n Soviética, por lo que no existia una amenaza comunista
interna.
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En este periodo, la izquierda se habia apoderado de la moral y la
intelectualidad de la sociedad. Los partidarios de McCarthy eran vistos
como brutos primitivos.

En la batalla cultural de la época, las élites de Hollywood,
Cambridge y los grupos de reflexién de la izquierda tenian poca simpatia
por los hombres de piernas arqueadas con gorras de la Legion Americana,
por sus esposas excesivamente regordetas y por su palabreria sobre Yalta
y el bosque de Katyn. Esos catélicos kitsch, decorando sus céspedes con
flamencos de plastico, esos pequefios burgueses de los estratos inferiores
y sus ansias de politica exterior, no, era realmente demasiado barato para
ser tomado en serio. (Von Hoffman, ";Se equivocé McCarthy con la
izquierda? Washington Post, 14 de abril de 1996)

Ademas de envenenar la atmdsfera politica, el espionaje comunista
tuvo efectos en la politica exterior.

"No se puede exagerar el papel del espionaje nuclear soviético en el curso
de la Guerra Fria. Al final de la Segunda Guerra Mundial, el uso de la
bomba atémica habia dado a los estadounidenses el monopolio del arma
definitiva, con el que estaban contentos y que iba a durar al menos diez
afios. La prueba nuclear soviética de 1949 destruyé esta sensacién de
seguridad fisica. Estados Unidos habia pasado por dos guerras mundiales
sin muertes ni destruccién de civiles. Ahora, un enemigo dirigido por un
dictador despiadado podria arrasar cualquier ciudad estadounidense con
una sola bomba. Si el monopolio nuclear estadounidense hubiera durado
mas tiempo, Stalin habria impedido que los comunistas norcoreanos
iniciaran la guerra de Corea, y los comunistas chinos habrian dudado en
intervenir. Si este monopolio hubiera durado hasta la muerte de Stalin, la
agresividad soviética se habria contenido, moderando el peligro de los
peores aiios de la Guerra Fria. (Klehr et al. op. cit., p. 106)

La "contracultura" judia continué alimentando una subcultura de
izquierda radical y claramente judia hasta la década de 1950, mucho
después de que los judios hubieran abandonado las filas de la clase obrera.
Las familias y las instituciones que constituian la columna vertebral de la
vieja izquierda llevarian a la nueva izquierda a la pila bautismal. El
impulso original de los movimientos estudiantiles de los afios sesenta "lo
dieron, en virtud de una cuasi necesidad, los hijos de familias
acomodadas, inclinadas a la izquierda o a la extrema izquierda,
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procedentes de la intelectualidad y abrumadoramente judios. Esta era la
mayor reserva de individuos que simpatizaban con las acciones de la
izquierda estudiantil radical" (Lipset, Rebelion en la Universidad, p. 83).

Flacks calculd que el 45% de los estudiantes de una manifestacion a
las afueras de la Universidad de Chicago eran judios, aunque tuvo que,
segun sus propias palabras, "hacer ajustes en su muestra original para
obtener un resultado equilibrado” (en Rothman & Lichter, op. cit., p. 82).
En Harvard, los judios constituyeron el 80% de los firmantes de una
peticion para la abolicion del Cuerpo de Entrenamiento de Oficiales de
Reserva (ROTC), y formaron entre el 30 y el 50% de los miembros de
los Estudiantes por una Sociedad Democratica (SDS), la organizacion
central de la extrema izquierda estudiantil.

En 1972, Adelson conté con un 90% de judios en su muestra de
estudiantes de extrema izquierda en la Universidad de Michigan, y parece
que habia indices comparables en otras universidades, como Wisconsin
y Minnesota. Braungart, en su estudio de 1979, lleg6 a la conclusion de
que el 43% de los miembros de la SDS, contabilizados en diez
universidades diferentes, tenian al menos un progenitor judio. El 20% de
la muestra de encuestados afirm6 no tener ninguna afiliacion religiosa: es
muy probable que éstos sean judios. De hecho, Rothman y Lichter
descubrieron que "la abrumadora mayoria" de los estudiantes de extrema
izquierda que respondieron que sus padres eran ateos tenian origenes
judios. (op. cit. p. 82)

Los judios eran los mas propensos a estar entre los lideres de las
protestas en los campus. Abbie Hoffman, Jerry Rubin y Rennie Davis
adquirieron notoriedad nacional como miembros de los "Siete de
Chicago", condenados por romper los controles policiales e incitar a los
disturbios en la Convencion Nacional Democrata de 1968.

En esta ocasion, Cuddihy sefial6 la presencia de un juicio dentro de
un juicio, concretamente entre Abbie Hoffman y el juez Julius Hoffman.
El estudiante representaba a la progenie de los inmigrantes de Europa del
Este que se inclinaban hacia la izquierda radical, mientras que el juez
representaba una versién asimilada del judio alemdn més antiguo.
Durante el juicio, Abbie Hoffman se burl6 del juez en yiddish: "Shande
fur de Goyim" (la vergiienza de los gentiles), que Abbie Hoffman tradujo
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como "hombre-liga de la burguesia WASP". Hoffman y Rubin (que habia
pasado un tiempo en un kibbutz en Israel) se identificaban claramente
con su condiciéon de judios y sentian una fuerte antipatia por el
establishment blanco y protestante.

Cuddihy considera que el movimiento hippie debe sus origenes al
trabajo del periodista aficionado Paul Krassner (editor de The Realist, un
periddico "descarado, escatolégico y extrafiamente apolitico” que se
describia a si mismo como "sétira irreverente y reportaje grosero") y a la
sensibilidad contracultural del c6mico Lenny Bruce.

Como grupo, los estudiantes de extrema izquierda procedian de
familias acomodadas, mientras que los estudiantes conservadores solian
proceder de familias menos afortunadas. Por tanto, el movimiento estaba
dirigido por una élite, pero no pretendia servir a los intereses de las clases
medias o trabajadoras. De hecho, la Nueva Izquierda veia a las clases
trabajadoras como "gordas, complacientes y conservadoras, bien
representadas por sus sindicatos" (Glazer, The New Left and the Jews, p.
123).

Es mas, a pesar de las incursiones benignas del antisemitismo judio
y de la rebelion contra la hipocresia de los padres entre los izquierdistas
judios de la Nueva Izquierda, el patron dominante fue el de la continuidad
ideologica familiar. (Del mismo modo, durante el periodo de Weimar, los
izquierdistas de la Escuela de Frankfurt rechazaron los valores
comerciales de sus padres, pero no rechazaron personalmente a sus
familias. De hecho, sus familias los apoyaron a sabiendas moral y
econémicamente).

Muchos de estos "nifios de pantalones rojos" procedian de "familias
en las que se desayunaba la abominable América racista, antidemocratica,
inmoral y corrupta, ya sea en Scarsdale, Newton, Great Neck o Bervely
Hills". Sus padres judios vivian en suburbios blancos, iban de vacaciones
de invierno a las playas de Miami, se asociaban a lujosos clubes de campo
v celebraban bar mitzvahs que costaban miles de ddlares, todo ello
mientras se adherian a una ideologia de izquierdas." (Lipset, Revolution
and Counterrevolution: Change and Persistence in Social Structures, p.
393)

Como se ha mencionado anteriormente, Glazer estim6 en 1969 que
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alrededor de un milléon de judios habian sido en algin momento
socialistas o miembros del Partido Comunista estadounidense antes de
1950. Por lo tanto, fue entre los judios que "el mayor grupo de padres que
no encontraron extraiio o chocante ver a sus hijos moverse hacia la
izquierda radical, sino que bien podian tomar esta noticia como el
cumplimiento de sus mejores tendencias" (Glazer, op. cit. p. 129).

Asi lo demuestra el hecho de que "el establishment judio nunca se
distancio6 realmente de estos jovenes judios" (Hertzberg, op. cit. p. 369).
Organizaciones judias bien establecidas, como el AJCongress, la Union
of America Hebrew Congregations y el Synagogue Council of America
se opusieron firmemente a la guerra de Vietnam. Las actitudes antibélicas
de las organizaciones judias oficiales pueden haber provocado cierto
antisemitismo.

Se ha informado de que el presidente Lyndon Johnson estaba
"molesto por la falta de apoyo a la guerra de Vietnam por parte de la
comunidad judia estadounidense, incluso mientras tomaba nuevas
medidas de apoyo a Israel" (Winston, The Sociology of American Jews:
A Ciritical Anthology, p. 198), mientras que la ADL tom6 medidas
preventivas para hacer frente a la reaccién antijudia, porque en cuestiones
militares los judios solian jugar la carta del halcén cuando se trataba de
Israel, pero la de la paloma cuando se trataba de Vietnam.

Al igual que la Vieja Izquierda, los miembros judios de la Nueva
Izquierda se identificaban fuertemente como judios. Se celebraron
ceremonias de Hanukkah y se canté la hatikvah -el himno nacional
israeli- en una importante sentada en Berkeley. La Nueva Izquierda
perdi6 miembros judios cuando adopté posiciones incompatibles con los
intereses especificamente judios (especialmente en relacién con Israel),
y gané miembros judios cuando no lo hizo. Sus lideres habian pasado a
menudo por kibutz en Israel, y hay pruebas de que los neoizquierdistas
trataron de minimizar las expresiones mas obvias de judaismo, asi como
las oportunidades de debatir temas que pudieran poner de manifiesto los
desacuerdos entre neoizquierdistas judios y no judios, especialmente
Israel. Por ultimo, la incompatibilidad de los intereses judios y
neoizquierdistas provocé la salida de judios, muchos de los cuales se
trasladaron a Israel para vivir en kibutz y participar en instituciones
religiosas judias tradicionales, o que se involucraron en grupos de
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izquierda con una identidad judia asertiva.

Después de la Guerra de los Seis Dias de 1967, el gran asunto para
los judios de la Nueva Izquierda fue Israel, pero el movimiento también
trabaj6 en favor de los judios soviéticos y exigié la apertura de
departamentos de investigacion universitarios dedicados a los estudios
judios. Como escribio6 el activista de la SDS Jay Rosenberg: "A partir de
ahora, no aceptaré ser activo en un movimiento que no reconozca y apoye
la lucha de mi pueblo. Si tengo que elegir entre la causa judia y un SDS
"progresista” y antiisraeli, elijo la causa judia. Si tenemos que luchar en
las barricadas, lucharé como judio. (en Sachar, History of Jews in
America, p. 808).

Los judios eran un componente esencial de la aceptacién social de
la Nueva Izquierda. Los judios estaban sobrerrepresentados en la
izquierda radical y entre sus partidarios en los medios de comunicacion,
las universidades y la republica de las letras en general. Los expertos
judios y de izquierdas en humanidades desempeﬁaron un gran papel a la
hora de presentar el radicalismo estudiantil de forma positiva. Sin
embargo, en su reciente revision de la literatura existente sobre el tema
de la Nueva Izquierda, Rothman y Lichter observan una tendencia
constante a pasar por alto el papel de los judios en este movimiento.
Cuando se menciona, se atribuye al idealismo judio o a algin otro rasgo
percibido positivamente.

Cuddihy sefial6 que los medios de comunicacién ignoraron casi por
completo el conflicto intrajudio que se produjo durante el juicio de los
Siete de Chicago. Describi6 las opiniones expresadas por varios judios
en la prensa de la época (New York Times, New York Post, Village Voice)
que excusaban la actitud de los acusados y cantaban las alabanzas de su
abogado judio de extrema izquierda, William Kunstler.

También en Inglaterra, el flujo y reflujo de la participacion
comunista entre los judios dependia de su convergencia con los intereses
judios. Durante la década de 1930, el Partido Comunista atrajo a los
judios porque era el unico partido que profesaba un virulento
antifascismo, entre otras razones. No habia ninguna contradiccion en ser
simultdneamente un judio étnico y un miembro del partido:

Las simpatias comunistas de los judios de esta generacion tenian algo que
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ver con la identificacion de grupo, algo asi como un medio de
autoafirmacion étnica. (Alderman, Modern British Jewry, pp. 317-18)

Después de la Segunda Guerra Mundial, casi todos los candidatos
comunistas que triunfaron fueron elegidos en circunscripciones judias.
Sin embargo, el apoyo judio al comunismo disminuyé cuando se revel6
el antisemitismo de Stalin, y muchos judios abandonaron el Partido
Comunista tras la crisis de Oriente Medio de 1967, cuando la URSS
rompi6 sus lazos diplomaticos con Israel.

En conclusion, la identidad judia se ha considerado generalmente
muy compatible con la izquierda radical. Pero cuando esto entra en
conflicto con intereses judios especificos, los judios dejan de ser
izquierdistas radicales, a pesar de los frecuentes casos de ambivalencia y
racionalizacion.

Parte 4

Procesos de identidad social, intereses colectivos judios percibi-
dos y la izquierda radical judia

Existe una tendencia a interpretar el radicalismo judio de izquierdas
a la luz de la propia moral del judaismo. Se trata de un rechazo a la idea
de que el judaismo es un universalismo con una moral superior, es decir,
una variacion del tema de la "luz de las naciones", que ha sido repetido
una y otra vez por los propios judios desde la antigiiedad y especialmente
desde la Ilustracion. Fuchs, por ejemplo, considera que la implicacién de
los judios en las causas de la izquierda proviene de la naturaleza moral
del judaismo, que inculca un sentido de la caridad hacia los pobres y los
necesitados. Este tipo de compromiso sélo seria una extension de las
practicas religiosas judias tradicionales. En el mismo sentido, Hertzberg
habla del "eco de una sensibilidad moral unica, una voluntad de actuar
sin tener en cuenta el interés econémico, cuando una causa parece
correcta" (El triunfo de los judios, p.22).

Como mostramos en Un pueblo que habitara solo (capitulos 5y 6),
todo indica que la preocupacién tradicional de los judios por los pobres
y los necesitados se limitaba al grupo judio y que los judios se
manifestaban a menudo como élites opresoras en las sociedades
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tradicionales y en la Europa del Este de la posguerra. Ginsberg
caracteriza estas motivaciones supuestamente humanistas como "un poco
exageradas", sefialando que en una variedad de contextos (especialmente
en la Unién Soviética post-revolucionaria), los judios fueron capaces de
establecer "instituciones despiadadas de coercion y terror". Sefial, en
particular, la destacada participacion de los judios en la policia secreta
soviética desde el periodo posrevolucionario hasta la década de 1930. Del
mismo modo, hemos visto que los judios ocupaban un lugar destacado en
las fuerzas de seguridad internas de Polonia y Hungria.

Por su parte, Pipes reconoce la "innegable" sobrerrepresentacion de
los judios en el partido bolchevique y en los primeros gobiernos
soviéticos, asi como en los movimientos revolucionarios comunistas de
Hungria, Alemania y Austria en los afios 1918-1923. Pero sefiala que esta
sobrerrepresentacion también afectaba a otros campos, como la empresa,
el arte, la literatura y la ciencia. Por lo tanto, este autor considera que la
sobrerrepresentacion en los movimientos comunistas no deberia ser un
problema. Relaciona este argumento con la idea de que los judios
bolcheviques no se identificaban como judios, una idea que, como hemos
visto, es cuando menos cuestionable.

Siendo este el caso, e incluso si se acepta que los comunistas de
extraccion judia no se veian a si mismos como judios, el argumento de
Pipes no explica por qué estos judios "desetnificados" (asi como los
empresarios, artistas, escritores y cientificos judios) deberian estar
sobrerrepresentados en los movimientos de izquierda y subrepresentados
en los movimientos politicos nacionalistas, populistas u otros de derecha.
Incluso si los movimientos nacionalistas son antisemitas, como suele
ocurrir, el antisemitismo no deberia ser un problema para los individuos
que estarian completamente "desetnizados", como sostiene este autor. La
preponderancia de los judios en actividades que requieren una gran
inteligencia no es un argumento para entender su preponderancia en los
movimientos comunistas y de izquierdas y su relativa
infrarrepresentacion en los movimientos nacionalistas.

La teoria de la identidad social ofrece una interpretacion bastante
diferente del radicalismo judio. Insiste en que los intereses percibidos del
grupo judio son fundamentales para entender el comportamiento politico
iudio, y que la consideracion de estos intereses colectivos estd muy
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.

influida por los procesos de identidad social. Si la pertenencia a la
izquierda radical condujo a tal identificacién con el endogrupo judio,
entonces la participacién judia en estos movimientos debe haber estado
asociada a un conjunto de concepciones muy negativas y exageradas de
la sociedad gentil en general y, en particular, de los elementos mas
poderosos de esa sociedad como exogrupo.

Confirmando estas expectativas tedricas, Liebman utiliz6 el término
"contracultura” para describir a la izquierda judia estadounidense, porque
"el conflicto o al menos el antagonismo hacia la sociedad es un aspecto
central de esta subcultura y ... muchos de sus valores y patrones culturales
son contrarios a los existentes en la sociedad circundante”. La Nueva
Izquierda, por ejemplo, estaba completamente inmersa en una critica
social radical, en la que todos los elementos que contribuian a la cohesion
de la sociedad estadounidense de mediados del siglo XX se consideraban
opresivos y necesitados de una alteracion radical.

Nuestro énfasis en los procesos de identidad social es coherente con
la idea de que el radicalismo judio servia a los intereses colectivos judios
percibidos. El antisemitismo y la presencia de intereses econémicos
judios fueron, sin duda, factores motivadores del izquierdismo judio en
la Rusia zarista. Los lideres judios de las sociedades occidentales, que a
menudo eran grandes capitalistas, admitieron con orgullo la
sobrerrepresentacion de los judios en el movimiento revolucionario ruso;
también le dieron apoyo financiero y politico, por ejemplo, tratando de
influir en la politica exterior estadounidense (Szajkowski, "Jacob H.
Schiff and the Jewish Revolutionary Movements in Easter Europe",
Jewish Social Studies - 1967). La siguiente declaracién del financiero
Jacob Schiff es representativa de esta actitud:

Los que dicen que hay un niimero considerable de judios entre los que
buscan derrocar la autoridad del Estado en este pais probablemente no se
equivocan. De hecho, seria sorprendente que algunos de los mas
atrozmente afligidos por la persecucion y las leyes de excepcién no se
hubieran levantado contra sus opresores (ibidem, p.10).

Para decirlo sin rodeos, el antisemitismo y la adversidad econ6émica
se combinaron con la explosién demogréfica judia en Europa del Este
para producir un desbordamiento de judios ociosos que condujo a la ola
de izquierdismo radical judio en Europa que se extendié a Estados
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Unidos. De todas las poblaciones de Europa, los judios de Europa del
Este tenian la tasa de fertilidad mas alta en la década de 1880, y en el
Imperio Ruso su niimero aument6 de uno a seis millones en el transcurso
del siglo XIX. A pesar de la emigracion de casi dos millones de judios a
Estados Unidos y otros lugares, muchos judios del Este se habian
empobrecido, en parte debido a las politicas antijudias zaristas que
bloqueaban su movilidad ascendente.

Asi, las soluciones politicas radicales de izquierdas llamaron la
atencion de un gran mimero de judios. Prometieron transformar los
fundamentos econdémicos y politicos de la sociedad garantizando la
continuidad del judaismo. En las comunidades judias rusas, la aceptacion
de ideologias politicas radicales coexisti6 a menudo con formas de
sionismo mesidnico y una pasiéon por el nacionalismo judio y el
separatismo cultural y religioso. En muchos casos se adhirieron a
diversas y cambiantes combinaciones de estas ideas.

El fanatismo religioso y las expectativas mesianicas habian sido la
tipica respuesta judia a la persecucion histérica. El izquierdismo radical
mesidnico podria verse como la forma secularizada de esta tipica
respuesta judia, con el matiz de que la nueva forma difiere de la antigua
en la idea de que la promesa de un futuro utépico se dirige también a los
gentiles. La situacion de los judios en Oriente a finales del siglo XIX es
comparable a la del Imperio Otomano, que desde mediados del siglo
XVIII hasta la intervencién de las potencias europeas en el siglo XX y en
medio de un alto nivel de antisemitismo que bloqueaba el ascenso social
de los judios, ofrecia "un sombrio panorama de privaciones, ignorancia e
inseguridad" (Lewis, The Jews of Islam, p. 164). Estos fenémenos iban
acompaiiados de un fuerte misticismo y de una alta fertilidad con baja
inversion parental entre los judios. La mayoria eran analfabetos y
rabajaban en oficios que requerian poca inteligencia y formacion.

Sin embargo, cuando se presentd la oportunidad de ascender, una
estrategia de baja fecundidad con alta inversion de los padres ocup6
rapidamente el lugar de la anterior. En la Alemania del siglo XIX, por
ejemplo, los judios fueron los primeros en realizar su transicion
demografica, aprovechando las oportunidades de ascenso al tener menos
aijos. En el mismo periodo, los judios pobres de Oriente que no tenian
asperanzas de ascender se casaban antes que sus homologos de Occidente,
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que posponian la fecha del matrimonio para estar mejor preparados
econémicamente. Del mismo modo, el resurgimiento de los judios en el
Imperio Otomano, estimulado por el mecenazgo y la proteccién de los
judios occidentales, dio lugar al florecimiento de una cultura distinguida,
que incluia incluso escuelas laicas de estilo occidental.

Del mismo modo, cuando los judios orientales oprimidos emigraron
a Estados Unidos, empezaron a tener menos hijos y a invertir mds en su
educacién para aprovechar las oportunidades de movilidad ascendente.
Estos hechos sugieren que la respuesta judia a la falta de movilidad
ascendente y al antisemitismo es adoptar por defecto la estrategia de alta
fertilidad y baja inversion parental, que se combina ideoldgicamente con
diversas formas de mesianismo, cuyo avatar moderno es la ideologia
radical de izquierda.

En definitiva, fue esta explosion demografica, en un contexto de
pobreza y restricciones a los judios, la que produjo el radicalismo judio
que fue tan desestabilizador para Rusia hasta la revolucion. Las
consecuencias de esta demografia se extendieron a Alemania, donde las
actitudes negativas hacia los inmigrantes de Ostende contribuyeron al
antisemitismo de la época. En Estados Unidos, vemos en este capitulo
que las creencias politicas radicales entre un gran nimero de inmigrantes
judios y sus descendientes estaban marcadas por una fuerte inercia:
permanecian incluso en ausencia de condiciones politicas o econémicas
opresivas.

El estudio de Sorin sobre los izquierdistas judios en Estados Unidos
nos dice que mas de la mitad de ellos ya estaban involucrados en el
izquierdismo en Europa antes de emigrar, y para los que emigraron
después de 1900, la proporcion se elevo al 69%. Glazer sefiala que las
biografias de casi todos los lideres de la izquierda radical muestran que
su primer contacto con estas ideas tuvo lugar en Europa. La persistencia
de estas creencias influyé en la sensibilidad politica general de la
comunidad judia y tuvo efectos desestabilizadores en la sociedad
estadounidense, desde la paranoia de la era McCarthy hasta el triunfo de
la revolucion contracultural de la década de 1960.

La inmigracion de judios de Europa del Este a Inglaterra después de
1880 tuvo un efecto similar en la juderia britanica, cambiando las
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actitudes politicas hacia el socialismo, el sindicalismo y el sionismo, a
menudo combinadas con la ortodoxia religiosa y una orientaciéon muy
separatista del modo de vida tradicional.

Mucho mas importante que el pufiado de socialistas que buscaban
atencion celebrando picnics en el ayuno de Yom Kippur, el Dia de la
Expiacion, eran las masas de judios modestos que.no sentian ningun
conflicto interno por ir a la sinagoga tres veces al dia para los servicios y
utilizar el mismo local para discutir los principios socialistas y organizar
huelgas. (Alderman, The Jewish Community in British Politics, p. 54)

Al igual que en EE.UU., los inmigrantes judios del Este desbordaron
demogréficamente a la comunidad judia preexistente, que experiment6
un considerable malestar, anticipando el crecimiento del antisemitismo.
Y al igual que en Estados Unidos, la comunidad judia traté de ocultar el
predominio de las ideas politicas de izquierda entre estos inmigrantes.

Dicho esto, los intereses econémicos no agotan la explicacion.
Aungue el radicalismo de izquierdas tan extendido entre los judios puede
concebirse originalmente como una respuesta tipica judia a la adversidad
politica y econémica vivida en Europa del Este a finales del siglo XIX,
esta ideologia radical de izquierdas se liber6 de la variable demografica
que suele asociarse a ella, poco después de la llegada de los judios a
Estados Unidos. Por lo tanto, este fenémeno debe explicarse de otra
manera. Esencialmente, el grupo judio tenia muchas menos razones que
otros grupos étnicos para querer el derrocamiento del capitalismo, ya que
sus miembros solian ser relativamente privilegiados econémicamente.
Las encuestas realizadas en los afios 60 y 70 en el mundo estudiantil
mostraron que los judios burgueses eran tan izquierdistas como los de las
clases trabajadoras, en contraste con los estudiantes izquierdistas no
judios. Un porcentaje menor de judios, en comparaciéon con otras
religiones, afirm6 apoyar a los candidatos demdcratas para favorecer sus
intereses econOmicos, pero esto no impidi6 que votaran
mayoritariamente a los democratas.

Esta desconexion entre los intereses econdmicos y la ideologia
politica se remonta al menos a la década de 1920. De hecho, los miembros
;udios del Comité Central de la PCUSA de 1921 a 1961 eran mucho mas
de clase media y profesionales que sus colegas no judios. Y mucho mas
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que sus colegas no judios, tendian a unirse al partido antes de las
dificultades econémicas de la Gran Depresion. Ademds, como se ha
mencionado anteriormente, los estudiantes de Nueva Izquierda
procedentes de familias ricas y educadas estaban sobrerrepresentados.

Se puede observar que los capitalistas judios acomodados también
tendian a adoptar creencias politicas a la izquierda de las de sus
homdlogos no judios. Los capitalistas judios alemanes del siglo XIX
"tendian a adoptar posiciones mas a la 'izquierda’ que sus pares no judios,
y esto los distanciaba de ellos" (Mosse, The German-Jewish Economic
Elite 1820-1935, p. 225). Aunque su grupo estaba a la derecha de la
poblacién judia en general, algunos de ellos llegaron a apoyar al Partido
Socialdemdcrata .y su programa socialista. Entre otras explicaciones
plausibles para este estado de cosas, Mosse propone la idea de la
asociacion del antisemitismo con la derecha alemana. Segun la teoria de
la identidad social, los capitalistas judios no se identificaban con los
grupos que los percibian negativamente y se identificaban con los grupos
que se oponian al exogrupo percibido como hostil. En este caso, los
factores decisivos parecen ser los procesos de identidad social y su
influencia en la percepcién de los intereses del grupo étnico, y no los
intereses econoémicos bien entendidos.

Por lo tanto, lo que vincula a los judios con las actitudes politicas de
izquierdas no es el contexto demografico, en el que se suele hacer
hincapié. Para demostrar que el comportamiento politico judio tiene mds
que ver con la distancia cultural y étnica que con los intereses econémicos,
Silberman habla del tropismo judio por

Un distinguido economista, que se oponia totalmente a las medidas
defendidas por [el candidato Walter] Mondale, vot6 por él de todos modos.
Vi su convencién en la television", explicd, "y los republicanos no se
parecen a la gente como yo" Este tipo de reaccion llevé a muchos judios a
votar por Carter en 1980 a pesar de su falta de afecto por él. Preferiria vivir
en un pais gobernado por las caras que vi en la convencién demdcrata que
por las que vi en la convenci6n republicana”, me dijo un conocido escritor.

Esto sugiere que la motivacion politica de los judios en general no
se refiere a cuestiones econdmicas, sino a las relacionadas con los
intereses percibidos del grupo judio, que estan influidos por los procesos
de identidad social. Asimismo, en el ambito de las actitudes culturales,
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de gran carga politica, Silberman sefial6 que

Los judios estadounidenses estdan comprometidos con la tolerancia cultural
debido a su creencia -firmemente arraigada en la historia- de que sélo
pueden estar seguros en una sociedad que acepte una amplia gama de
actitudes y comportamientos y una variedad de religiones y grupos étnicas.
Es esta idea, y no la aprobacién de la homosexualidad, la que hace que la
abrumadora mayoria de los judios estadounidenses apoyen los "derechos
de los homosexuales" y adopten una linea de izquierdas en otras cuestiones
llamadas "sociales".

La idea de que existe un interés colectivo judio en fomentar el
pluralismo cultural supera, pues, las opiniones personales negativas sobre
el comportamiento en cuestion.

La observacién de Silberman de que las actitudes judias estan
"firmemente arraigadas en la historia" es muy relevante: existe un patrén
consistente de persecucion de los judios como grupo minoritario en
sociedades cultural y étnicamente homogéneas. La cuestion de la
racionalidad de la preferencia de los judios estadounidenses por el
pluralismo politico, religioso y cultural se desarrollara en el capitulo 7 de
este libro, que se centrara en la participacion de los judios en la politica
de inmigracion estadounidense. Lo importante en este caso es que la idea
de que el fomento del pluralismo social redunda en el interés colectivo
judio prevalece sobre el puro y simple interés econémico a la hora de
determinar el comportamiento politico a este respecto.

Earl Raab, en su articulo "¢Siguen siendo liberales los judios
estadounidenses? (Comentario 101 - 1996) lo dice todo cuando explica
el comportamiento politico de los judios por preocupaciones de seguridad,
ligadas a su largo recuerdo del vinculo entre el partido republicano y el
fundamentalismo cristiano y el arraigo del partido en posiciones
"nativistas y antiinmigracion". Esta particularidad del apoyo al Partido
Demdcrata es, por tanto, un aspecto del conflicto étnico entre los judios
v los sectores de la poblacion caucésica de extraccion europea en EE.UU.,
v no de un conflicto econémico. Ademas, las cuestiones econémicas
parecen ser irrelevantes en este caso, ya que la variable del estatus social
no influye en el apoyo al Partido Democrata entre los judios (Raab, op.
cit., p. 45).
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Sin embargo, el reciente comportamiento del voto judio desvincula
cada vez mas sus ideas economicas de izquierda de las cuestiones de
pluralismo cultural, inmigracion y separacion Iglesia-Estado. Encuestas
y datos recientes sobre el voto judio indican que los judios siguen viendo
al ala derecha del partido republicano como "una amenaza para el
cosmopolitismo estadounidense” porque lo ven como el defensor de una
cultura cristiana homogénea, opuesta a la inmigracion (Beinart, "New
Bedellows: the new Latino-Jewish Alliance’, The New Republic - 1997).
Esto no impide que los votantes judios sean, por término medio, mas
partidarios de las politicas fiscales conservadoras y menos de los planes
de redistribuciéon de la riqueza del Estado que la media de los
estadounidenses afroamericanos o blancos. El comportamiento politico
reciente de los judios es, por tanto, egoista tanto en lo econémico como
en su oposicién a los intereses étnicos de los estadounidenses blancos,
que se dirigen al desarrollo de una sociedad étnica y culturalmente
homogénea.

Mas allé de la promocién de sus intereses colectivos especificos, los
procesos de identidad social contribuyeron independientemente al
comportamiento politico judio. Estos procesos no pueden ignorarse a la
hora de explicar el hecho de que el movimiento obrero judio era mucho
mas radical que el resto del movimiento obrero estadounidense. N. Levin
sefiala la profundidad de la identidad judia y el separatismo entre los
judios de la izquierda radical, y su absoluta antipatia por el orden social
gentil. Escribe que "sus ideas socialistas [...] crearon una brecha entre
ellos y otros trabajadores estadounidenses que no querian un cambio
radical en el orden social. Aunque los sindicatos judios se unieron a la
AFL, nunca se sintieron ideol6gicamente comodos en una federacion que
no buscaba una transformacién radical de la sociedad y que no era
internacionalista en su visiéon del mundo" (While Messiah Tarried:
Jewish Socialist Movements, 1871-1917, p. 213). Ya hemos mencionado
que la Nueva Izquierda habia abandonado por completo los objetivos e
intereses de las clases trabajadoras, una vez que estos grupos habian
obtenido gran satisfaccion de los éxitos del movimiento sindical.

Una vez mas, hay razones de peso para indicar que la critica social
y los sentimientos de extrafieza cultural entre los judios tienen profundas
raices psicologicas, que van mucho mds alld de cualquier interés
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econémico o politico particular. Como dijimos en el primer capitulo, uno
de estos componentes psicoldgicos contiene una profunda antipatia por
el orden social dominado por los gentiles, que se considera antisemita. Es
el deseo de "venganza maligna" lo que, segtn Disraeli, hizo a "los judios
odiosos y tan hostiles a la humanidad".

- Recordemos la descripcién que hace Lipset de aquellas "familias
que desayunaron la abominable América racista, antidemocratica,
inmoral y corrupta, ya sea en Scarsdale, Newton, Great Neck o Bervely
Hills". Estas familias se veian a si mismas como separadas de la cultura
estadounidense en general, también veian que las fuerzas conservadoras
buscaban perpetuar esta cultura maligna. La cultura tradicional
estadounidense -y en especial la base politica del conservadurismo
cultural que se asocia histéricamente con el antisemitismo- se considera
la manifestacién de un exogrupo evaluado negativamente, de forma
similar al caso del judaismo tradicional frente al gentilismo.

Esta antipatia hacia la sociedad dominada por los gentiles solia ir
acompafada de un fuerte deseo de vengar los males del antiguo orden
social. Para muchos judios de la Nueva Izquierda, "la revolucién promete
vengar los sufrimientos y reparar los agravios que durante tanto tiempo
se han infligido a los judios con la sancidn o el estimulo, o incluso bajo
el mando de las autoridades de las sociedades prerrevolucionarias”
(Cohen, Jewish Radicals and Radical Jews, p. 208). Las entrevistas con
miembros de la Nueva Izquierda revelaron que no pocas veces
albergaban suefios en los que la revolucion tendria como resultado "la
humillacién, el despojo, el encarcelamiento o la ejecucién de los
opresores" (Ibid. p. 208), acompaiiados de la idea de su propia
omnipotencia y capacidad para crear un orden social no opresivo. Estos
resultados nos recuerdan que la venganza contra el antisemitismo era una
fuerte motivacion entre los judios que formaban el grueso de las fuerzas
de seguridad en la Polonia comunista, como hemos visto antes. Afiadiria
que se corresponden perfectamente con mi propia experiencia de los
activistas de la Nueva Izquierda en la Universidad de Wisconsin en los
anos 60.

La teoria de la identidad social predice que la atribucion
generalizada de cualidades negativas al exogrupo debe ir acompaiiada de
la atribucién de cualidades positivas al endogrupo judio. Tanto los
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comunistas judios de Polonia como los radicales de la Nueva Izquierda
mantuvieron la idea de su propia superioridad cultural frente a las
concepciones judias tradicionales de la superioridad de su endogrupo.
Las interpretaciones de la actividad opositora de los judios en Estados
Unidos hacian hincapié en su victimizacién histérica por el antisemitismo
gentil o en su heroismo moral, pero "en ambos casos la imagen es la
opuesta a la del antisemita. Los judios no tienen defectos. Sus motivos
son puros, su idealismo genuino” (Rothman y Lichter, op. cit.: 118). Los
estudios sobre izquierdistas judios realizados por autores judios han
tendido, cuando las explicaciones econémicas son insuficientes, a atribuir
el radicalismo judio sin pruebas a la "libre eleccion de una minoria bien
dotada" (ibid. p. 118), un ejemplo de cémo la pertenencia a un grupo
judio afecta a la investigacion en ciencias sociales de forma que sirve a
los intereses del grupo.

También hay que sefialar que una ideologia utdpica y universalista
como el marxismo es un vehiculo ideal para que la tendencia judia
desarrolle una imagen positiva de si misma mientras mantiene su
identidad judia positiva y su evaluacién negativa de las estructuras
sociales gentiles. Por un lado, el caracter utépico de la ideologia de
izquierdas, en marcado contraste con los sistemas sociales de la
gentilidad realmente existentes (que estan inevitablemente marcados por
la imperfeccién), promueve el desarrollo de una identidad positiva dentro
del endogrupo. La ideologia de la izquierda radical fomenta este sentido
de rectitud moral y de identidad grupal positiva mediante el despliegue y
la defensa de principios éticos universalistas. Los psicélogos han llegado
a la conclusién de que este sentido de rectitud moral es un componente
importante de la autoestima (por ejemplo, Harter: "Developmental
Perspectives on the self-system" en Handbook of Child Psychology:
Socialization, Personality & Social Development) y yo sostengo que la
autoestima es un factor motivador en los procesos de identidad social
(Separation and Its Discontents, cap. 1).

Como en el caso del psicoanalisis, los movimientos de izquierda
estaban cargados de tintes mesianicos-reivindicativos, grandes vectores
de orgullo y lealtad al endogrupo. Los miembros del Bund ruso y sus
descendientes en Estados Unidos sentian un intenso orgullo personal y
estaban convencidos de estar "en la vanguardia moral y politica de un
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gran cambio histérico". Tenian una misién, en la que se inspiraban ellos
y los que creian en ellos,' (Liebman, op. cit., p. 133).

El orgullo del grupo y el fervor mesianico son, sin duda,
componentes esenciales del judaismo en todas las épocas. Como sefiala
Schatz en sus descripciones de la clandestinidad comunista
revolucionaria judia en Polonia durante el periodo de entreguerras:

El movimiento [...] formaba parte de una lucha mundial por nada menos
que el cambjo de los fundamentos mismos de la sociedad humana. Esta
situacion produjo sentimientos encontrados de soledad y misién
revolucionaria, intensa cohesién, hermandad y disposici6n al sacrificio en
el altar de la lucha. Lo que distinguia a los judios de otros comunistas no
era s6lo su deseo de un mundo posrevolucionario libre de antisemitismo,
sino también "su distintiva intensidad [emocional] enraizada en las
expectativas mesianicas". (Schatz, op. cit. p. 140)

Como dijo uno de sus entrevistados: "Creia en el partido y en Stalin
como mi padre creia en el Mashiaj" (ibid. p.140).

Al igual que las estructuras sociales judias tradicionales, estos
grupos judios de izquierda eran muy jerarquicos y autoritarios y
desarrollaron un lenguaje propio. Al igual que en el judaismo tradicional,
la practica del estudio continuo y personal se consideraba una
caracteristica estructurante del movimiento. "El estudio era un punto de
honor y una obligacion” (ibid. p. 117). Sus discusiones reflejaban los
métodos tradicionales de estudio de la Tora: memorizacion de largos
pasajes de texto, combinada con el andlisis y la interpretaciéon en un
ambiente de intensa competencia intelectual, que se asemejaba mucho al
tradicional pilpul. Como dijo un novato: "nosotros éramos los bukhers
[estudiantes] de la yeshiva y ellos [los mentores intelectuales mas
experimentados] eran los rabinos"” (id. p.139).

Tal y como sugiere la teoria de la identidad social, en estos circulos
existia un alto nivel de conciencia de grupo final y ex grupo,
caracterizado por una vision altiva de la rectitud moral del grupo final,
junto con una hostilidad y un rechazo absolutos del ex grupo. En el
periodo posterior a la Segunda Guerra Mundial, los comunistas judio-
polacos consideraban su planificacion econémica "en términos
francamente  misticos”. El plan, cientificamente concebido,
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reestructuraria infaliblemente las relaciones sociales de arriba a abajo y
prepararia al pais para el socialismo" (id. p. 249). Las dificiles
consecuencias econoémicas del plan para la poblacién no fueron mas que
una oportunidad para posponer las esperanzas por parte del partido, que
"desarroll6 una dureza intransigente hacia los que se resistian a afrontar
las dificultades del presente y una hostilidad implacable hacia los que
percibian como enemigos". En estas condiciones, su ardiente deseo de
establecer la felicidad y la armonia se mezclaba con la desconfianza y la
sospecha de sus beneficiarios y el odio a sus oponentes reales, posibles o
imaginarios" (id. p. 250).

En estas condiciones, para ser un buen revolucionario comunista se
requeria un intenso compromiso con un grupo muy unido y autoritario
que valoraba los logros intelectuales y mostraba un odio feroz hacia los
enemigos y los exogrupos, al tiempo que albergaba sentimientos muy
favorables hacia el endogrupo, que se consideraba moral e
intelectualmente superior. Estos grupos actuaban como minorias
combatientes que veian a la sociedad circundante como hostil y
amenazante. Pertenecer a estos grupos exigia un cierto grado de
abnegacion e incluso altruismo. Todas estas caracteristicas se encuentran
constitutivamente en los grupos judios mas tradicionales.

Para convencerse de la importancia de los procesos de identidad
social, Charles Liebman sugiere que la ideologia izquierdista y
universalista permite a los judios subvertir las categorizaciones sociales
tradicionales que los ven de forma desfavorable. La adopcién de estas
ideologias por parte de los judios expresa el deseo de superar el
sentimiento de alienacion judia "de las raices y tradiciones de la sociedad
[gentil]" (The Ambivalent American Jew: Politics, Religion and Family
in American Jewish Life, p. 153).

El judio persigue su busqueda de un ethos o ética que no sélo es
universal o capaz de serlo, sino que también da una veéntaja particular
frente a las viejas tradiciones de la sociedad, una busqueda cuya
intensidad se ve reforzada por el trato de los judios a los gentiles. (ibidem
p. 157)

Este esfuerzo por subvertir las categorizaciones sociales negativas
impuestas a un grupo externo es un aspecto central de la teoria de la
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identidad social.

La ideologia universalista funciona asi como una forma de judaismo
secularizado. Las formas sectarias de judaismo se rechazan como meras
"estrategias de supervivencia" (ibid. p. 157) debido a su tendencia a
producir antisemitismo, su escaso atractivo en el mundo moderno y su
incapacidad para atraer a los no judios y, por tanto, para cambiar la
sociedad no judia de forma que sirva a los intereses colectivos judios.
Incluso si la.ideologia universalista se corresponde en la forma con los
ideales de la Ilustracién, el mantenimiento del separatismo judio
tradicional y sus patrones de asociacion entre quienes se adhieren a esta
ideologia sugiere que esta presente un elemento de engafio o autoengafio.

Los judios prefieren asociarse con otros judios para participar en
empresas abiertamente no judias (pero respaldadas por los judios),
mientras fingen que su judaismo no tiene nada que ver con ellas. Pero
este tipo de actividad involucra principalmente a los judios que estan mas
alejados de sus propias tradiciones y que por esta razén buscan un valor
que reciba la aprobaci6n judia y que no destruya abiertamente los lazos
del grupo judio. (id. p. 159)

La ideologia universalista permite asi a los judios escapar de su
alienacion o alejamiento de la sociedad no judia, sin dejar de mantener
una fuerte identidad judia. Las instituciones que promueven los vinculos
colectivos gentiles (como el nacionalismo y las asociaciones religiosas
gentiles tradicionales) se combaten y subvierten activamente, mientras
que se mantiene la integridad estructural del separatismo judio. Un rasgo
perdurable de la teoria de la izquierda radical desde Marx ha sido el temor
a que el nacionalismo sirva de aglutinante social que pueda conducir a un
compromiso entre las clases sociales y producir un orden social altamente
unificado basado en relaciones jerdrquicas y armoniosas entre las clases
sociales existentes. Sélo este tipo de organizacién social no judia tan
unida contrarresta el judaismo como estrategia de grupo evolutiva.

Tanto la Vieja Izquierda como la Nueva Izquierda redoblaron sus
esfuerzos para subvertir la cohesion de la estructura social gentilicia, en
particular el modus vivendi logrado entre empresarios y sindicatos en los
anos sesenta. También hemos visto que el Estado comunista polaco,
dirigido por los judios, lanzé hostilidades contra el nacionalismo polaco
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y contra el poder politico y cultural de la Iglesia catdlica, la principal
fuerza de cohesion de la sociedad polaca tradicional.

Por iltimo, como sefialan Rothman y Lichter, el marxismo era
especialmente recomendable como base de una ideologia capaz de
subvertir las categorizaciones sociales negativas del exogrupo no judio,
porque dentro de su marco, las oposiciones judio-gentil pierden su
agudeza mientras que la cohesion y el separatismo del grupo judio
pueden persistir a pesar de ello.

Al adoptar variantes de la ideologia marxista, los judios pueden
negar la realidad de las diferencias culturales y religiosas entre judios y
cristianos. Estas diferencias se convierten en "epifenémenos" en
comparacion con la oposicion fundamental entre trabajadores y
capitalistas. Por lo tanto, los judios y los no judios son en realidad
hermanos al final. Incluso cuando no adoptaron esta posicién marxista,
muchos judios cayeron en un ecologismo radical que tenia el mismo tipo
de utilidad. (op. cit. p.119)

Esta estrategia es bastante razonable desde la perspectiva de la teoria
de la identidad social. Las investigaciones sobre el contacto intergrupal
han identificado la siguiente constante: cuanto menos nitidas parecen las
categorias sociales que definen a los grupos, menor es el nivel de
diferenciacion entre ellos, lo que favorece las interacciones positivas
entre los miembros de los distintos grupos. En el extremo, la aceptacién
de una ideologia universalista por parte de los gentiles llevaria al cese de
la percepcion de los judios como una categoria social distinta, mientras
que los judios podrian mantener una fuerte identidad personal como
judios. .

Parte 5

Procesos de identidad social, intereses colectivos judios percibi-
dos y la izquierda radical judia (continuacion)

En conjunto, estos rasgos de la fisonomia de la izquierda radical
judia son un ejemplo llamativo del papel que desempefian los procesos
de identidad social, que son evidentes tanto en el andlisis de la
sobrerrepresentacion judia en la izquierda radical como en el analisis del
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tropismo judio hacia el ecologismo radical en las ciencias sociales, que
realizamos en el capitulo II. Hemos demostrado que los judios implicados
en estos movimientos intelectuales estaban comprometidos en un sutil
proceso de engaiio a los gentiles (acompaifiado, quizas, de autoengafio) y
que estos movimientos eran vehiculos para una forma de criptojudaismo.

Por decirlo a la manera de la teoria de la identidad social, se trata de
una creaciéon ideolégica en la que se resta importancia a las
categorizaciones sociales judeo-gentiles y desaparecen las atribuciones
negativas sobre la pertenencia al grupo judio. Al restar importancia a la
pertenencia a un grupo étnico como categoria social, el interés étnico bien
entendido entre los gentiles se interpreta como fundamentalmente
erréneo, porque no.reconoce la prioridad del conflicto de clases entre los
gentiles. Por su parte, los judios pueden seguir siendo judios, porque serlo
ya no es importante. Al mismo tiempo, se subvierten las instituciones
tradicionales de cohesion social de la sociedad gentil y se considera que
la sociedad no judia estd mas impregnada de diferencias de intereses entre
las clases sociales que de una comunidad de intereses y sentimientos de
solidaridad social entre las distintas clases.

Rothman y Lichter sefialan, en apoyo de esta tesis, que los grupos
minoritarios de todo el mundo utilizan habitualmente esta técnica de
adopcion de ideologias universalistas. A pesar del barniz universalista,
estos movimientos no son en absoluto asimilacionistas. Ambos autores
consideran que la asimilacién, definida como la completa absorcion y
pérdida de la propia identidad como grupo minoritario, es algo distinto a
la participacion en movimientos politicos universalistas. Las ideologias
universalistas bien pueden ser cortinas de humo que facilitan la
perpetuacion de aquellas estrategias de grupo que simultdneamente
niegan su propia importancia, tanto entre los miembros del grupo interno
como del externo. Asi, el judaismo como estrategia de grupo
estrechamente unida y de base étnica puede perseverar, pero de forma
criptica o semicriptica.

Levin esta de acuerdo: "La interpretaciéon de Marx [del judaismo
como casta] dio a los pensadores socialistas una salida facil,
permitiéndoles pasar por alto o restar importancia a la cuestién judia. En
Polonia, el Partido Comunista, dominado por los judios, deplor6 la
participacién de los obreros y los campesinos en los pogromos de los afios
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30, alegando que no actuaban en interés de su clase. Segin esta
interpretacion, los conflictos étnicos se originaron en el capitalismo y
terminaron tras la revolucién comunista. Habia poco antisemitismo en el
movimiento socialdemécrata aleman de finales del siglo XIX porque la
teoria marxista explicaba todos los fenémenos; los socialdemdcratas "no
necesitaban el antisemitismo, es decir, otra teoria global, para explicar lo
que les ocurria" (Dawidowicz, The War against the Jews, 1933-1945, p.
42). Los socialdemécratas nunca vieron el judaismo como una nacion o
un grupo étnico, sino como una comunidad religiosa y econémica.

En teoria, por tanto, el antisemitismo y otros conflictos étnicos
debian desaparecer con la llegada de la sociedad socialista. Es posible
que esa interpretacion sirviera para disminuir el antisemitismo. Levy
sostiene que el antisemitismo existente en las circunscripciones de la
clase obrera no judia que tenian los socialdemocratas se redujo gracias a
la actividad de los dirigentes del partido y de los tedricos socialistas que
definieron los problemas politicos y econémicos de este grupo en
términos de un conflicto de clases y no entre judios y gentiles, y que
rechazaron cualquier cooperacién con los partidos antisemitas.

Trotsky y otros judios del Partido Obrero Socialdemoécrata Ruso se
veian a si mismos como representantes del proletariado judio dentro del
movimiento socialista, pero se oponian al programa separatista y
nacionalista del Bund Judio Ruso. Arthur Liebman considera que estos
socialistas asimilacionistas preveian conscientemente una sociedad
posrevolucionaria en la que el judaismo seguiria existiendo, pero de
forma menos diferenciada socialmente: .

Para ellos, la solucién definitiva a la cuestiéon judia era una sociedad
socialista internacionalista que haria irrelevante la distincion entre judios y
no judios. Para acelerar la construccion de dicha sociedad, estos socialistas
asimilacionistas debian considerar insignificantes las diferencias étnicas y
religiosas entre ellos y los no judios (Los judios y la izquierda, pp. 122-
123).

Asimismo, después de la revolucion, "habiendo abandonado sus
origenes y su identidad, pero sin encontrarse completamente en la vida
rusa (excepto en los circulos del partido) los bolcheviques rusos
establecieron sus cuarteles en el universalismo revolucionario. Sofiaban
con una sociedad sin clases y sin Estado, sostenida por la fe y la doctrina
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marxista que trascendia las particularidades y las cargas de la existencia
judia. (Levin, The Jews in the Soviet Union since 1917: Paradox of
Survival, p. 49)

Estas personas, junto con muchos antiguos bundistas muy
nacionalistas, acabaron administrando proyectos relacionados con la vida
nacional judia en la Unién Soviética. Por lo tanto, hay que suponer que,
a pesar de su rechazo al separatismo judio radical de los bundistas y los
sionistas, si estaban a favor de la continuacién de la vida nacional judia
secularizada en la Uni6n Soviética.

Esta creencia en la invisibilidad del judaismo en una sociedad
socialista se encuentra en la izquierda radical judia estadounidense. Los
socialistas judios estadounidenses de la década de 1890, por ejemplo,
imaginaban una sociedad en la que la raza no desempefiaria ningtin papel
y los judios y los no judios permanecerian cada uno en sus respectivas
esferas dentro de un movimiento obrero basado en la clase. Al hacerlo, ni
siquiera se logro este bajo nivel de asimilacion; estos activistas trabajaron
en un entorno totalmente judio y mantuvieron vinculos muy estrechos
con la comunidad judia. "Sus acciones se desviaron de su ideologia.
Cuanto maés profunda era su accién entre los trabajadores judios, mas
estruendosas eran sus profesiones de fe socialistas y universalistas"
(Liebman, op. cit.: 256-57). El desfase entre la retdrica y la realidad
indica la muy probable presencia de engafio y autoengafio en estos
fenémenos.

Estos activistas obreros socialistas nunca abandonaron su retérica
universalista, pero se negaron a incorporar sus sindicatos al movimiento
obrero y sindical, incluso después de que el declive del yiddish entre sus
miembros les quitara esta tiltima excusa. En sus sindicatos, jugaron a la
politica identitaria para mantener a su propio grupo étnico en el poder, en
total contradiccién con su retdrica socialista. Con el tiempo, el apego de
muchos de ellos al socialismo se debilité y fue sustituido por un fuerte
sentimiento étnico y comunitario judio.

Por lo tanto, esta claro que el barniz de universalismo cubria el
inalterado separatismo de los intelectuales de la izquierda radical judia y
sus activistas politicos.

Los intelectuales de izquierda no judios nunca son plenamente
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aceptados, ni siquiera por sus amigos judios de la misma tendencia laica
y humanista. Los judios tienen la costumbre de sefialar, de forma
indirecta y a menudo inexplicable, su propia singularidad. El
universalismo judio en la relacion entre los judios y los no judios suena
a hueco [...] Uno se encuentra incluso con la anomalia de que los judios
seculares y ateos escriben sus propios libros de oraciones. Hay
reformistas politicos judios que pueden separarse de su partido con
fuertes tendencias comunales y mostrar objetivos politicos universales,
mientras organizan sus propios clubes politicos cuyo estilo de trabajo es
tan judio que los no judios no se sienten bienvenidos en ellos. (Liebman,
op. cit. p. 158)

Por lo tanto, el universalismo puede verse como un mecanismo al
servicio de la perpetuacién judia que funciona mediante el camuflaje
["crypsis"] o el semicamuflaje. El judio de izquierdas no se presenta ante
el gentil como un judio, lo que, por un lado, excluye el antisemitismo y,
por otro, conserva y ampara su identidad judia. Lyons explica que

La mayoria de los comunistas judios no exponian mucho su judaismo, pero
lo vivian profundamente. Casi nunca se trataba de un judaismo religioso o
incluso institucional, sino que estdba arraigado en una subcultura de
identidad, estilo, lenguaje y cortejo [...] De hecho, este judaismo antiétnico
de segunda generaci6n era paradéjicamente el colmo de la etnicidad. El
emperador pensé que estaba vestido con ropa americana, transétnica, pero
los gentiles vieron los matices y detalles de su etnia desnuda. (Comunistas
de Filadelfia, 1936-1956, p. 73)

Estos comentarios manifiestan un elemento de camuflaje ['crypsis'],
una disyuncion entre la persona publica y la privada, acompafiada de
autoengafio, o como dice Horowitz: "una postura dual que muestra una
cara al mundo exterior y otra a la tribu".

Pero esta postura tiene un coste. Como sefiala Albert Memmi:

El judio de izquierdas debe adquirir esta proteccién mediante su modestia
y anonimato, mostrandose indiferente a los asuntos de su pueblo [...] Como
un pobre que entra en una familia burguesa que le pide que tenga el buen
gusto de hacerse invisible.

En virtud de la naturaleza de su ideologia, los judios de izquierdas
se vieron obligados a restar importancia a cuestiones especificamente
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judias, como el Holocausto o Israel, a pesar de su fuerte identificacion
judia. Es este aspecto de los movimientos intelectuales de la izquierda
judia el que mas desagrada a los judios comunitarios. La identificacion
con la etnia era a menudo inconsciente, una marca de autoengafio. Lyons,
al estudiar a los comunistas judios estadounidenses, sefiala que en su
muestra la importancia de la etnia en general y de la judeidad en particular
impregna todas las respuestas. Muchos comunistas decian que no podian
casarse con una mujer que no fuera de izquierdas. Cuando se les
preguntaba a los judios si podian casarse con una mujer gentil, muchos
dudaban, asombrados por la pregunta, que les resultaba dificil de
responder. Al reflexionar, muchos llegaron a la conclusion de que habian
dado por sentada la idea de un matrimonio judio. Nunca se habia
considerado otra posibilidad, especialmente en el lado masculino.

Ademads, se hizo un esfuerzo deliberado de engafio para hacer
invisible la participacién judia en los movimientos de la izquierda radical:
se puso un rostro estadounidense a un movimiento que era
mayoritariamente judio. Tanto el Partido Socialista como el PCUSA
alentaron activamente a sus miembros judios a adoptar nombres que no
son judios. (El fenémeno también se observé en Polonia, ver arriba, y en
la Union Soviética, ver abajo). ) Aunque representaron, en algunos
periodos, mas de la mitad de los miembros de ambos partidos, ninguno
de ellos presentdé nunca candidatos judios para las elecciones
presidenciales y ningiin judio fue lider del PCUSA después de 1929. Los
gentiles fueron traidos desde lejos y se les dieron puestos de liderazgo de
alto nivel en las organizaciones socialistas dominadas por los judios de
Nueva York. No pocas veces, estos gentiles abandonaron estas
organizaciones, al darse cuenta de su papel de titeres en estas
organizaciones basicamente judias.

Liebman sefiala que la Nueva Izquierda se cuidé mucho de no
abordar nunca los temas judios. Su ideologia restaba importancia a la
etnia y la religién y hacia hincapié en categorias sociales y cuestiones
politicas como la guerra de Vietnam o la discriminacién de los negros,
que, aunque eran muy divisivas entre los gentiles, no comprometian la
identidad judia. Ademas, estas cuestiones no amenazaban los intereses de
la burguesia judia, especialmente de los sionistas.

La identidad judia, aunque muy fuerte entre los activistas, no fue
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percibida por el publico. Y como ya se ha mencionado, cuando este
movimiento empezé a defender posiciones incompatibles con los
intereses judios, éstos aflojaron sus lazos con él. Ilustrando notablemente
la invisibilidad de la dindmica de grupo en la participacién de los judios
en la extrema izquierda, Liebman describe a estudiantes activistas que no
tenian idea de que sus acciones podian alimentar el antisemitismo, dada
la sobrerrepresentacion de los judios entre ellos. (Liebman sefiala, sin
embargo, que otros judios estaban preocupados por esta cuestion). )
Desde su punto de vista, su camuflaje ["crypsis"] fue exitoso: imaginaron
que su judaismo pasaba desapercibido para el mundo, mientras que
seguia siendo de gran importancia para ellos. En el plano tedrico, se trata
de un caso de libro de texto de autoengafio, que hemos considerado en
nuestro libro La separacién y sus descontentos como parte integral de la
ideologia religiosa judia y de las reacciones al antisemitismo.

El engafio parece haber sido un fracaso en general, si no para la
Nueva Izquierda, al menos para la Vieja Izquierda. Los intelectuales
radicales judios y sus homologos no judios mantuvieron las distancias en
las organizaciones de la vieja izquierda. Algunos intelectuales no judios
se sintieron atraidos por este movimiento debido a su caracter judio, pero
el caracter intrinsecamente judio de este medio fue esencialmente un
obstaculo. El comunitarismo judio de estos activistas radicales, su
propension al engrandecimiento y sus actitudes negativas hacia la
gentilidad cristiana les impidieron ser buenos reclutadores entre la clase
obrera no judia. Como escribio el padre de David Horowitz, un comunista,
durante una visita a Colorado en la década de 1930:

Me siento como si estuviera en una tierra extranjera. Lo que me llama la
atencion es que hasta que no conozcamos a la gente de este pais hasta el
punto de que este sentimiento desaparezca, no iremos a ninguna parte.
Tengo que decir que, en general, no tenemos una vena patriética, es decir,
una profunda simpatia por el pais y por el pueblo.

En la misma linea, el excomunista Sydney Hook sefial6: "Es como
si no tuvieran ningin arraigo ni conocimiento de la sociedad que quieren
transformar”. Lo mismo ocurrié en Polonia, donde incluso los esfuerzos
de los comunistas mas "desetnificados" se vieron inhibidos por las
tradicionales actitudes judias de distante recelo hacia la cultura
tradicional polaca.
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Una vez admitidos en el partido, muchos no judios se sintieron
repelidos por su atmdsfera altamente intelectual, y se marcharon.
Suponiendo que el radicalismo de izquierdas sea realmente un judaismo
secularizado, y tal como sugiere la teoria de la identidad social, hay
pruebas de una actitud hostil hacia los gentiles dentro de estas
organizaciones: "Entre los intelectuales judios y de izquierdas habia una
mezcla de hostilidad y superioridad hacia los gentiles" (Liebman, op. cit.
p. 534).

En el Partido Comunista también existia una separacion étnica entre
judios y negros, que se debia en gran medida a la "actitud paternalista y
misionera” de los cuadros judios (Lyons, op. cit. p. 80). "En la relacién
entre negros y judios, los judios siempre han desempefiado el papel de
'ayudante’, 'maestro’ y 'guia’ de los negros. Muchos intelectuales negros
dejaron de cortejar al Partido Comunista, molestos por los comunistas,
pero también por los judios que, segun ellos, los despreciaban. "¢Cémo
puede el negro medio entender las exigencias del sistema capitalista tal
como se aplica por igual a los judios y a los gentiles en Estados Unidos...
ya que ambos grupos se comportan extrafiamente como los arios de Hitler
cuando se trata de los de color?", se preguntaba Langston Hughes,
escaldado tras una disputa con comunistas judios.

Esta condescendencia por parte de los activistas judios radicales del
movimiento por los derechos civiles ha sido identificada como una fuente
de la actual ola de antisemitismo entre los afroamericanos.

Parte 6

Conclusion:

No deja de ser interesante preguntarse cual fue el destino del
judaismo en una sociedad organizada segiin una ideologia politica
radicalmente universalista. En la Unién Soviética, los judios
“"desempefiaron un papel importante, si no decisivo, en la direccion de los
wes principales partidos socialistas, incluidos los bolcheviques" (Pinkus,
The Jews of the Soviet Union: A History of a National Minority, p. 42).

Los judios, sostiene Rapoport, "dominaban" el primer Politburé de
Lenin (La guerra de Stalin contra los judios: el complot del médico y la
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solucion soviética, p. 30). El propio Lenin tenia una abuela judia. Se dice
que dijo que "un ruso inteligente es casi siempre un judio o alguien con
sangre judia en sus venas" (en Pipes, The Russian Revolution, p. 352).
Habia proporcionalmente menos judios en los bolcheviques que en los
otros partidos revolucionarios.

De hecho, la prueba de la oposicién judeo-gentil se encuentra en el
cisma entre los bolcheviques y los mencheviques, que tenian un espiritu
mas internacionalista y contaban con un nimero proporcionalmente
mayor de judios. (Recuerden el internacionalismo de los bolcheviques,
ver arriba). Sin embargo, los judios estaban ampliamente representados
en la direccion bolchevique, aunque en este movimiento "la mera
mencion del nimero absoluto de judios o de su proporcién no capta
ciertos factores clave, aunque no cuantificables, como la audacia de los
bolcheviques judios, sus cualidades oratorias a menudo brillantes, su
energia y su poder de persuasiéon” (Lindemann, Esau's Tears: Modern
Anti-Semitism and the Rise of the Jews, p. 429)

Los bolcheviques judios estaban mejor educados que sus homdlogos
no judios y eran mas propensos a hablar otros idiomas ademas del ruso.
Como sefialamos en el capitulo ', los judios de la izquierda radical
estadounidense eran muy inteligentes, trabajadores, dedicados y méviles,
rasgos que sin duda contribuyeron al éxito de sus organizaciones. Cuatro
de los siete miembros del Politburé de Lenin eran étnicamente judios, sin
contar con él, que era una cuarta parte judia y, como sefiala Lindemann,
era lo suficientemente judio como para haber estado bajo sospecha en el
Tercer Reich; Lenin era cominmente visto como judio, y alrededor de un
tercio de los cincuenta principales lideres eran judios.

Ademas, los altos dirigentes no judios del movimiento bolchevique,
incluido Lenin, podrian ser descritos como no judios enjutos: "este
término, despojado de sus feas connotaciones, podria servir para subrayar
un punto a menudo descuidado: incluso en Rusia habia algunos no judios,
bolcheviques o no, que respetaban a los judios, cantaban sus alabanzas,
tomaban su ejemplo, se preocupaban por su bienestar y tenian amistades
o relaciones intimas con ellos" (Lindemann, op. cit. cit. p. 433). Lenin,
por ejemplo, elogié abierta y regularmente el papel de los judios en el
movimiento revolucionario. Fue uno de los mas agudos y rigurosos del
partido a la hora de denunciar los pogromos y el antisemitismo en general.
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Después de la revolucion, revirti6 su reticencia inicial hacia el
nacionalismo judio, aceptando la idea de una nacionalidad judia legitima
bajo el dominio soviético. En su lecho de muerte, Lenin tuvo palabras
amistosas para el menchevique judio Julius Martov, al que tenia un afecto
especial a pesar de sus grandes desacuerdos ideoldgicos.

Basandose en el importante trabajo de Paul Johnson, Lindemann
destaca el papel "prominente" de Trotsky en la planificacién y direccién
del levantamiento bolchevique y su papel como "brillante lider militar"
que construy6 el Ejército Rojo. Muchos de los rasgos de caracter de
Trotsky son tipicamente judios.

Asumiendo que el antisemitismo deriva de la ansiedad y el miedo, y
no del desprecio, entonces se puede tomar la medida de las ansiedades
sobre Trotsky entre los antisemitas. Las palabras de Johnson son
significativas. Habla del "poder demoniaco" de Trotsky y utiliza el
mismo término para describir la fuerza oratoria de Zinéviev o la crueldad
de Uritsky. La absoluta confianza en si mismo de Trotsky, su conocida
arrogancia y su complejo de superioridad eran rasgos que a menudo se
asociaban con los judios. Habia fantasias sobre él y otros bolcheviques,
pero también hechos sobre cuyo terreno crecian estas fantasias. (ibidem,
p. 448)

Vaksberg lo presenta de forma interesante. Sefiala, por ejemplo, que
en un montaje fotografico de la cipula soviética en 1920, 22 de los 61
dirigentes eran judios, "pero estan ausentes de la imagen Kaganovich,
Piatnitsky, Golochekin y muchos otros miembros del circulo dirigente
cuya presencia en la imagen habria hecho que el porcentaje de judios se
disparara" (op. cit. p. 20). Ademas de la elevadisima sobrerrepresentacion
de los judios en estos niveles, también habia una "plétora de esposas
judias” junto a los dirigentes no judios, lo que debi6 reforzar ain mas el
ambiente judio en los niveles superiores del poder, ya que todos ellos, y
Stalin en primer lugar, eran muy conscientes del hecho étnico. Stalin tuvo
que hacer mucho para disuadir a su hija de casarse con un judio y
desaprobo otros matrimonios entre judios y gentiles. Los antisemitas, por
su parte, acusaron a los judios de "implantar a sus congéneres como
esposas y maridos para ganar influencia y poder" (en Kostyrchenko, op.
cit., énfasis afiadido, p. 272). Este punto encaja bien con la idea de un
"rejuvenecimiento” de los bolcheviques no judios.
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En la comunidad gentil rusa, existia la creencia generalizada de que
"todo el mundo perdi6 con la revolucién, pero los judios, y sélo los judios,
se beneficiaron" (Pipes, Russia under the Bolshevik Regime, p. 101),
como demuestran, por ejemplo, los esfuerzos del gobierno por combatir
el antisemitismo. Al igual que ocurrié en Polonia después de la Segunda
Guerra Mundial, el régimen soviético consideraba a los judios como
partidarios fiables, debido a los considerables cambios en su estatus
provocados por la revoluciéon. En consecuencia, el periodo
inmediatamente posterior a la revolucion fue de intenso antisemitismo,
marcado por numerosos pogromos llevados a cabo por los Ejércitos
Blancos. Sin embargo, Stalin "decidié romper el mito del papel decisivo
de los judios en la planificacion, organizacion y realizaciéon de la
revolucion" y destaco el papel de los rusos (Vaksberg, op. cit. p. 82). Al
igual que los apologistas judios de hoy, pero por razones diferentes, Stalin
encontr6 ventajoso minimizar el papel de los judios en la revolucion.

Los judios estaban muy sobrerrepresentados entre las élites politicas
y culturales de la Uni6n Soviética en la década de 1920, situacion que se
mantuvo hasta las purgas de la década de 1950 que afectaron a las altas
esferas econdémicas y culturales. Esta es la tesis de Vaksberg sobre Stalin,
tal y como yo la entiendo. Hubiera sido antisemita desde el principio,
pero debido al poder de los judios en las mas altas esferas del Estado y la
sociedad, y para no ofender a los gobiernos occidentales, s6lo pudo
desalojar lentamente a los judios de las mas altas esferas del poder y se
vio obligado a practicar el engafio por todas partes.

Por lo tanto, habria mezclado sus medidas antijudias con profesiones
de fe filosemitas y habria acogido a algunos judios para enmascarar su
orientacion antijudia. Por ejemplo, justo antes de una serie de juicios en
los que 11 de los 16 acusados eran judios, se escenificé con gran fanfarria
el juicio de dos no judios acusados de antisemitismo. Durante el juicio de
los judios, no se menciond su condicion de judios y, salvo en una ocasion,
s6lo se utilizaron sus seudonimos de partido, que no son judios, para
referirse a ellos, nunca sus verdaderos nombres judios. Durante la década
de 1930, Stalin continu6 honrando y premiando a los artistas judios
mientras despedia a los lideres politicos judios y los sustituia por gentiles.

La campafia para apartar a los judios de los puestos gubernamentales
y culturales comenz6 en 1942, pero siempre fue acompafiada de premios
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y galardones para académicos y artistas judios, para no exponerse a
acusaciones de antisemitismo. En la posguerra surgi6é un antisemitismo
estatal en toda regla, con cuotas de admisién de judios en las
universidades ain mds duras que en la época zarista. Sin embargo, no era
solo el antisemitismo personal de Stalin lo que estaba en juego; el
antisemitismo tenia sus raices en preocupaciones muy tradicionales sobre
su lealtad y su dominio econémico y cultural.

Kostyrchenko muestra que el deseo de los rusos étnicos de desalojar
a los judios de sus posiciones de poder ejerci6 una fuerte presion sobre
Stalin. Asi, las élites, en las que la importancia de los judios era
desproporcionadamente alta, fueron depuradas en los campos del
periodismo, las bellas artes, las ciencias histdricas, pedagogicas,
filosoficas, econémicas, médicas y psiquiatricas, en las universidades e
institutos de investigacion, en todas las ramas de las ciencias naturales.
También hubo grandes purgas de judios en el &mbito econémico, en las
altas esferas del mundo de la gestion y la ingenieria. Los intelectuales
judios fueron tachados de "cosmopolitas desarraigados" que carecian de
simpatia por la cultura nacional rusa. Se les consider6 desleales por sus
expresiones de entusiasmo por Israel y sus estrechos vinculos con los
judios estadounidenses.

Los judios también estaban sobrerrepresentados en los gobiernos
comunistas de Europa del Este y en los movimientos revolucionarios
comunistas de Alemania y Austria en 1918-1923. En el efimero gobierno
comunista hiingaro de 1919, el 95% de las principales figuras del
gobierno de Bela Kun eran judias. Este gobierno liquid6 enérgicamente
a los contrarrevolucionarios, que en su inmensa mayoria no eran judios,
y la lucha dirigida por el almirante Horthy se sald6 con la ejecucion de la
mayoria de los jefes judios del gobierno comunista, una lucha con un
claro tinte antijudio. Por otra parte, en los partidos comunistas de los
paises occidentales, la accion de los agentes judios que trabajaban a favor
de la Uni6n Soviética era algo notable y notorio.

Incluso en los primeros partidos y facciones comunistas de
Occidente, que luchaban encarnizadamente entre si, el tema de los "judios
extranjeros que reciben ordenes de Mosci" era una patata caliente. Era
casi un tabu en las filas socialistas referirse a los agentes de Moscti como
judios, pero la implicacién era que estos judios extranjeros estaban
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destruyendo el socialismo occidental. (Lindemann, op. cit. p.435-436)

Los judios habian conseguido posiciones de poder en estos circulos
desde el principio, pero a lo largo del camino, el antisemitismo en la
Unién Soviética y otros paises de Europa del Este se hizo bastante
conocido y se convirti6 en una fuente de preocupacion politica entre los
judios estadounidenses. Como hemos visto, Stalin redujo el poder judio
en la URSS y el antisemitismo fue un factor notable en el declive del
liderazgo judio en los gobiernos comunistas de Europa del Este.

Los casos de Polonia y Hungria son especialmente interesantes.
Dado el papel de los comunistas judios en la Polonia de la posguerra, no
es de extrafiar que surgiera alli un movimiento antisemita que acabara por
desacreditar a la generacion. Tras el discurso de desestalinizacion de
Jruschov en 1956, el partido se dividi6 en una faccién judia y otra
antijudia, que se quejaba de que habia demasiados judios en la direccion.
En palabras de un lider de la faccién antijudia, la preponderancia de los
judios "hizo que la gente odiara a los judios y desconfiara del partido".
Los judios alejan a la gente del partido y de la Unién Soviética; se han
herido los sentimientos nacionales y es deber del partido cumplir con la
exigencia de que sean los polacos, y no los judios, quienes lleven las
riendas del pais" (en Shatz, op. cit. p. 268). El propio Jruschov apoyé esta
nueva linea politica sefialando que "ya hay demasiados Abramovich"
(ibid., p. 272). En esta primera fase de las purgas antijudias, la opinion
publica se manifesté en incidentes antisemitas y exigi6 que los
comunistas judios que se habian cambiado el nombre para no ser
demasiado llamativos en el partido dieran finalmente la cara. Como
resultado, mas de la mitad de los judios polacos emigraron a Israel entre
1956 y 1959.

El antisemitismo se dispard a finales de la década de 1960. Los
judios fueron degradados gradualmente y se culpé a los comunistas
judios de los males de Polonia. Los Protocolos de los Sabios de Sion
circularon ampliamente entre los activistas del partido, los estudiantes y
los militares. Los servicios de seguridad, antes dominados por los judios
y dirigidos contra el nacionalismo polaco, estaban ahora dirigidos por
polacos que consideraban a los judios como un "grupo que debia
mantenerse bajo la mas estrecha y constante vigilancia" (ibid. p. 290).-
Los judios fueron apartados de los altos cargos del gobierno, el ejército y
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los medios de comunicacién. Se mantuvieron elaborados archivos sobre
los judios, incluidos los criptojudios que habian cambiado sus nombres y
adoptado una identidad no judia como fachada. Como habian hecho antes
los judios, el grupo antijudio cre6 redes para promover a los suyos en la
administracion y los medios de comunicacién. Los judios se convirtieron
en disidentes y desertores, donde antes dominaban las fuerzas estatales
de la ortodoxia.

El "terremoto" lleg6 en 1968, cuando se desat6 una campaiia
antisemita tras los estallidos de alegria de los judios al celebrar la victoria
israeli en la Guerra de los Seis Dias, con el trasfondo del apoyo soviético
a los arabes. El presidente Gomulka condené la "quinta columna" judia
en Polonia. Se llevaron a cabo importantes purgas de judios en el pais y
las expresiones de la vida judia secular (por ejemplo, las revistas en
yiddish, las escuelas judias y los campamentos de verano) fueron
practicamente desmanteladas. Este odio a los judios provenia claramente
del papel que habian desempefiado en la posguerra. En palabras de un
intelectual, "los problemas de Polonia eran basicamente un conflicto
étnico entre polacos y judios, con los judios como aliados de los rusos.
Los problemas vinieron de la llegada a nuestro pais de ciertos politicos
vestidos de oficiales que asumieron que ellos y so6lo ellos -los
Zambrowski, los Radkiewiczes, los Berman- tenian el derecho al poder
y el monopolio en las decisiones que conciernen al bien de la nacién
polaca. Los problemas se resolveran cuando se corrija la "composicién
étnica anormal” de la sociedad. (en Schatz, op. cit. p. 306-307) *

Los judios restantes "fueron, tanto colectiva como individualmente
[...] sefialados, burlados, condenados al ostracismo, degradados,
amenazados e intimidados con increible violencia y con... malicia"
(ibidem, p. 308). La mayoria de ellos abandonaron Polonia para ir a Israel
y tuvieron que renunciar a su ciudadania polaca. Dejaron atrés s6lo unos
cientos de judios, en su mayoria ancianos.

El caso de Hungria es bastante similar al de Polonia, en cuanto a los
origenes del triunfo de los comunistas judios y su posterior derrota por
un movimiento antisemita. A pesar de algunas pruebas del antisemitismo
de Stalin, colocé a comunistas judios en el poder como instrumentos de
su dominacion de Hungria tras la Segunda Guerra Mundial. El gobierno
estaba "completamente dominado" por los judios (Rothman & Lichter,
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op. cit., p. 89), y los hiingaros lo sabian bien. "En Budapest, el chiste era
que s6lo habia un gentil en la direccién del partido porque alguien tenia
que encender las luces el sdbado" (ibidem, p. 89). El Partido Comunista
de Hungria, apoyado por el Ejército Rojo, torturd, encarcel6 y ejecuto a-
los lideres de la oposicién y a otros disidentes, al tiempo que vinculaba
firmemente la economia hiingara al tanque soviético. Fue similar a lo que
ocurrié en Polonia: los judios fueron instalados por sus amos soviéticos
como los intermediarios ideales entre una élite extranjera explotadora y
una poblacién indigena subyugada. Se consideraba que los judios eran
los que habian ideado la revolucién comunista y los que mas se habian
beneficiado de ella. Los judios constituian casi toda la élite del partido y
estaban en la cima de la jerarquia de la seguridad y los negocios.

Los funcionarios y empresarios judios del Partido Comunista no
sole eran econdmicamente dominantes, sino que parece que también
disfrutaban de un acceso practicamente ilimitado a los gentiles bajo su
mando, en parte debido a la grave pobreza en la que vivia la mayoria de
la poblacién, y en parte debido a la linea politica de poder que pretendia
socavar las costumbres sexuales tradicionales, por ejemplo pagando a las
mujeres para que tuvieran hijos ilegitimos. La dominaciéon de la
burocracia comunista judia hdngara parecia tener este tinte de
dominacién sexual y reproductiva sobre los gentiles, teniendo los judios
un acceso desproporcionado a los gentiles.

Un estudiante hizo este comentario que muestra la brecha entre los
lideres y los dirigidos en Hungria:

Por ejemplo, Hungria: ¢quién era el enemigo? Para Rakosi [el lider judio
del Partido Comunista Hiingaro] y su banda, el enemigo éramos nosotros,
el pueblo hingaro. Pensaban que los hingaros eran intrinsecamente
fascistas. Esa era la actitud de los comunistas judios, el grupo de Moscu.
No tenian mds que desprecio por el pueblo (en Irving, Uprising! p. 111).

Esta observacion ilustra el tema de la lealtad que tratamos en La
separacion y sus descontentos (cap. 2): la deslealtad de los judios hacia
las personas con las que vivian se ve a menudo exacerbada por el
antisemitismo, que también procede de otras fuentes. Ademas, el hecho
étnico siguié siendo un factor muy importante en el periodo
posrevolucionario, en contra de su estatus en la teoria. Cuando los
funcionarios judios querian castigar a un agricultor que no habia aportado
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sus cuotas, enviaban a gitanos para que se hicieran cargo de su granja,
porque los lugarefios no habrian aceptado participar en la destruccion de
uno de los suyos (cf. Irving, ibidem, p. 132).

Estos funcionarios del partido se aprovecharon del mismo principio
que Stalin y otros lideres extranjeros habian reconocido al emplear a los
judios como capa intermedia explotadora entre ellos y los nativos
subyugados. Los extranjeros étnicos estan relativamente dispuestos a
explotar a otros grupos. En estas circunstancias, no es de extrafiar que el
levantamiento hingaro de 1956 tuviera aspectos de un pogromo
antisemita tradicional, como indicaban entonces las actitudes antijudias
de los refugiados. Y en este sentido no es muy diferente de los numerosos
pogromos antisemitas que tuvieron lugar en las sociedades tradicionales
precisamente en el momento en que disminuia el poder de la élite
extranjera que apoyaba a los judios [el autor se refiere a la crisis de
desestalinizacion de 1956].

Como en todos los demds experimentos, la ideologia universalista
de izquierdas y las estructuras politicas pueden no producir los resultados
deseados por sus instigadores judios. Sobre la base de los datos
presentados aqui, podemos concluir que el radicalismo politico ha
fracasado a la hora de garantizar los intereses judios, lo que ha provocado
que los judios abandonen los movimientos radicales de izquierda o
intenten acoplar este radicalismo con una identidad judia declarada y una
participacion activa al servicio de los intereses judios. Al final, parece
que las ideologias del universalismo combinadas con la perpetuacion de
la identidad y la cohesion del grupo no son un mecanismo eficaz para
combatir el antisemitismo.

A la luz de la experiencia pasada, puede decirse que la promocién
judia de estructuras sociales altamente colectivistas, como en el
socialismo y el comunismo, ha sido un error de direccién para el judaismo
como estrategia de evolucion grupal. Por un lado, el judaismo y el
socialismo estatal y burocratico no son obviamente incompatibles, y
hemos observado que los judios lograron forjarse una posicion politica y
cultural dominante en las sociedades socialistas al igual que en las
sociedades mds individualistas. Pero, por otra parte, la estructura
altamente colectivista y autoritaria de las sociedades en cuestion produce
1na institucionalizacién muy eficaz del antisemitismo en un momento en
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que la preponderancia judia en estas sociedades, a pesar de una buena
dosis de camuflaje ["cripsis"], llega a ser mal vista.

Ademas, la tendencia de estas sociedades a producir una
monocultura politica implica que el judaismo sélo puede sobrevivir
mediante un semicamuflaje. Como sefiala Horowitz:

La vida judia se ve mermada cuando la oposicion creativa de lo sagradoy
lo profano, la iglesia y el estado, se ve doblegada a un sistema de valores
politicos superior. Los judios sufren, su nimero disminuye y la inmigracion
se convierte en el remedio para sobrevivir cuando el Estado exige la
integracién en un tinico molde nacional, en un universal religioso definido
por una religién estatal o cuasi estatal.

En tltima instancia, el individualismo radical entre los gentiles y la
fragmentacién de su cultura ofrece al judaismo, como estrategia evolutiva
de grupo, un mejor entorno. De hecho, este es un camino ampliamente
seguido por los intelectuales y profesionales politicos judios de hoy en
dia.

A este respecto, es interesante observar que en Estados Unidos hoy
en dia, muchos intelectuales neoconservadores: judios rechazan las
ideologias estatistas y corporativistas porque han reconocido que estas
ideologias han fomentado el antisemitismo de Estado. De hecho, los
inicios del neoconservadurismo se remontan a los afios 30 y a los juicios
de Moscti, donde muchos de los antiguos bolcheviques judios, incluido
Trotsky, fueron condenados por traicion. Como resultado, los
Intelectuales de Nueva York surgieron como un movimiento
antiestalinista de izquierdas, parte del cual desembocé gradualmente en
el neoconservadurismo (véase el capitulo 6).

El movimiento neoconservador era fervientemente anticomunista y
se oponia a las cuotas étnicas y a las politicas de discriminacion positiva
en Estados Unidos, politicas que pretendian evitar la libre competencia
entre judios y gentiles. En parte, los intelectuales judios se sintieron
atraidos por el neoconservadurismo debido a su compatibilidad con el
apoyo a Israel en un momento en que los paises del Tercer Mundo,
apoyados por la mayoria de los izquierdistas estadounidenses, eran muy
antisionistas. Muchos intelectuales neoconservadores habian sido
fervientes izquierdistas, y la ruptura entre antiguos aliados dio lugar a una
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intensisima guerra interna.

Del mismo modo, en Espafia se desarroll6 una tendencia libertaria e
individualista entre los intelectuales judeoconversos como consecuencia
del antisemitismo estatal del periodo de la Inquisicion. Castro destaca los
aspectos libertarios, anarquistas, individualistas y antiorganicistas del
pensamiento de los judeoconversos, que atribuye a la opresién que
sufrieron a manos de un Estado antilibertario y organicista. Estos
intelectuales, oprimidos por las leyes de pureza de sangre y por la propia
Inquisicién, sostenian que "Dios no hacia diferencia entre un cristiano y
otro" (Castro, Los espafioles: una introduccion a su historia, p. 333).

Cuando un experimento ideoldgico o politico fracasa, se lanza uno
nuevo. Desde la Ilustracién, el judaismo no ha sido un movimiento
monolitico y unificado. El judaismo es una serie de experimentos, y
desde la Ilustracién ha habido muchos. Ha habido muchas disputas entre
los judios sobre la mejor manera de servir a sus intereses, y ciertamente
los intereses de los judios radicales de izquierdas podian a veces entrar
en conflicto con los de los judios ricos (a menudo sus empleadores).

La naturaleza contractual de la asociacion judia desde la Ilustracién
ha producido una cierta fragmentaciéon del judaismo, con judios
individuales que experimentan con su judaismo de diferentes maneras.
En este sentido, el radicalismo judio de izquierdas debe considerarse
como una de las soluciones para desarrollar un judaismo viable en el
mundo contemporaneo, junto al sionismo, la neoortodoxia, el judaismo
conservador, el judaismo reformista, el neoconservadurismo y el
judaismo como religién civil. En el préximo capitulo veremos que el
psicoandlisis ha desempefiado el mismo tipo de papel para muchos
intelectuales judios.
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Capitulo IV

La participacion judia en el movimiento
psicoanalitico

La conocida caricatura del analista freudiano barbudo y
monocorde que solicita a su paciente tumbado en un divan
reminiscencias de las dificiles primeras cacas o de los
deseos culpables dirigidos a sus padres se ha vuelto
anacronica, al igual que la practica profesional de este arte
esencialmente hueco y confabulador. ;Cémo pudo una
teoria tan elaborada llegar a ser tan ampliamente aceptada,
en ausencia de un sistema de pruebas o de experimentos
bien realizados y ante los repetidos fracasos de sus
intervenciones terapéuticas en todas las principales
categorias de enfermedades mentales (esquizofrenia,
mania y depresién)? Esta es una cuestion que los
socidlogos de la ciencia y la cultura atin no han abordado
plenamente.
Paul Churchland,
El motor de la razon, la sede del alma

Parte 1

a tesis de este capitulo es que es imposible entender el

psicoanalisis como "ciencia", o mas precisamente como

movimiento politico, sin tener en cuenta el papel del
judaismo. Sigmund Freud es un ejemplo tipico de judio en las
humanidades cuyos escritos estan influidos por su identidad judia y sus
atribuciones negativas hacia la cultura. gentii como fuente de
antisemitismo.

Hasta hace poco, el estudio de la participacién judia en el
movimiento psicoanalitico se consideraba, "aunque tacitamente, como
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algo que cruzaba la linea" (Yerushalmi, Freud's Moses: Judaism
Terminable and Interminable, p. 98). Asi las cosas, la implicacién judia
en el psicoandlisis -esta "ciencia judia"- es algo que ha sido evidente para
sus participantes y observadores por igual desde el principio.

La historia ha hecho del psicoandlisis una "ciencia judia". Fue
atacado como tal. Fue destruida en Alemania, Italia, Austria y esparcida
a los cuatro vientos, por esta misma razén. Incluso hoy en dia, sigue
siendo percibida de esta manera por sus enemigos y amigos por igual.
Pero la vanguardia del movimiento en los ultimos cincuenta afios ha
seguido siendo esencialmente judia, como en los primeros tiempos.
(ibidem p. 98)

Los judios no sélo formaban el nicleo de la direccion del
movimiento y su vanguardia intelectual, sino también la mayoria de sus
miembros. En 1906, los 17 miembros del movimiento eran judios y se
identificaban fuertemente como tales. En un estudio publicado en 1971,
Henry, Sims y Spray llegaron a la conclusion de que el 62,1% de su
muestra de psicoanalistas estadounidenses se consideraban culturalmente
judios, en comparacion con el 16,7% de los analistas con inclinaciones
protestantes y el 2,6% con inclinaciones catélicas. El 18,6% restante no
declar6 ninguna inclinacién de este tipo, un porcentaje muy superior al
registrado en las demés profesiones psiquidtricas y que sugiere un
porcentaje de psicoanalistas de origen judio superior al 62%.

Hemos visto que la critica a la cultura gentil ha sido una
caracteristica comtn de la actividad intelectual judia desde la Ilustracion.
Las ideas de Freud se han descrito a menudo como subversivas. De hecho,
"[Freud] estaba convencido de que este lado chocante y subversivo estaba
en la naturaleza misma de la doctrina psicoanalitica. Al cruzar el océano
hacia los Estados Unidos, no se vio como el portador de una nueva
panacea. Dijo a sus compafieros de viaje, con su acostumbrado humor
frio: 'Les traemos la peste" (Mannoni, Freud, p. 168).

Peter Gay considera la obra freudiana en general como subversiva,
y su ideologia sexual en particular como "profundamente subversiva para
la época". Describe el contenido de Tétem y Tabti como un andlisis de la
cultura a través de "conjeturas subversivas".

Aunque las implicaciones de las ideas de Darwin eran peligrosas e

159 |



Kevin B. MacDonald

incémodas, no eran tan directamente abrasivas, tan irrespetuosas, como
las ideas de Freud sobre la sexualidad infantil, la ubicuidad de las
perversiones y la fuerza motriz de las pulsiones inconscientes (Gay, A
Godless Jew: Freud, Atheism, and the Making of Psychoanalysis, p. 144)

En Alemania, los antisemitas opinaban que los judios habian
subvertido la cultura alemana antes de 1933, y el psicoanalisis no era la
menor de sus preocupaciones. Gran parte de la hostilidad hacia ella
provenia de la percepcion de que suponia una amenaza para la ética
sexual cristiana, por ejemplo, al aceptar la masturbacién y el sexo
prematrimonial. El psicoanalisis se convirtié en el objetivo de los gentiles
que deploraban la subversion judia de la cultura, "la influencia decadente
del judaismo", por decirlo con las palabras de un autor citado por Klein
(Jewish Origins of the Psychoanalytic Movement, p. 144). En 1928, Carl
Christian Clemen, profesor de etnologia de la Universidad de Bonn,
reaccion6 con dureza a El porvenir de una ilusién, en el que Freud
analizaba la fe religiosa en términos de necesidades infantiles. Clemen
arremetié contra la tendencia del psicoandlisis a ver el sexo en todas
partes, tendencia que relaciond con la composicion judia del movimiento:

Esto puede explicarse por la naturaleza particular de los circulos de los que
suelen proceder sus defensores, y quizd también de los pacientes que tratan.
(en Gay, Freud, Una vida para nuestro tiempo, p. 537)

Los libros de Freud fueron quemados en la quema de libros de mayo
de 1933 en Alemania. Cuando los nazis entraron en Viena en 1938,
ordenaron la expulsion de Freud y suprimieron la Internationaler
Psychoanalytischer Verlag.

En la década de 1920, Freud estuvo tan estrechamente relacionado
con el movimiento por la libertad sexual y la reforma social en Estados
Unidos que se convirti6 en el objetivo de los conservadores sociales. Ya
en 1956, un psiquiatra se quejaba en las columnas del American Journal
of Psychiatry, diciendo:
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